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Atoutes nos | angues naternel | es
qui nous pernettent de conprendre
ce qu eles ne dsent pas



Pr éf ace

Les nots papi | | onnent

«lh seul not conble |e sage», dit |e proverbe. Nous ténoi -
gnons souvent beaucoup de confiance en |la science de notre
auditoire pour croire qu il conprend non seul enent ce que
nous essayons de dire au travers des nots, nais quil sasit
aussi ce qui en est absent.

Loin du cocon qui leur a donné la vie, les nots papi || onnent
au rythne des vagues sonores de nos voix. Atrapés par les
autres, ils perdent lewr exclusivité. Apartir de ce nonent-13, ils
ne nous appartiennent déja plus. Les contours originaux de | eur
sens, nodel és et erichis par leur histoire, sont redessinés par
|"esprit de ceux qu les détiement captifs. Qatrés, ils ne peu-
vent faire passer qu une partie des connotations quils abritent.

La possibilité d expriner des pensées de nani ere structurée
par le biais du | angage est souvent vue come le trait qui dis-
tingue |’ horme de |’ aninal. Nous pouvons expriner notre per -
ception et nos expériences du nonde par |e biais de sons et de
signes auxquel s nous attachons une signification. Le tenps
passant, une langue niirit en un tout conpl exe de significa-
tiams.

Gr les nots ne sont pas que de sinples outils travaillant
passi venent a |a conmuni cation. Ils «agissent » ass. Ils dai -
fient, dissimilent, séduisent, attachent, détachent. Ils nous
réuni ssent par notre conpréhension du sens d un not, ou, au



contraire, nous séparent a cause de ce quils ne disent pas. B
| orsqu on arrache sa |angue naternel l e de son coer et de son
foyer pour rencontrer des gens dont la langue est aussi inpré-
gnée du passé vécu en d autres lieux, ¢ est conme si on per-
dait prise sur ce guexprine le not. Le secret de |a sagesse
asiatique ne nous surprend donc point : le silece est la dus
haute forne de communi cation, suivi par les gestes ; les nots
ne ravissent que latroisiene pl ace.

L enrichi ssenent interculturel commence par |’ écoute et
| " observation, |’'inmersion dans |e nonde des sons, des signes
et des gestes, par |la recherche de ce que nous avons en
conmun et des différences. Apprenons avant de juger, réjouis-
sons-nous avant de nous plaindre, apprenons a lire le painp-
seste du not.

Cxr les nots racontent des histoires différentes a chacun.



I ntroduction

Peut-on «dre» une culture dans la |angue d' une
autre ?

Qi pourrait penser que des notions telles que «nonde»,
«responsabi | i té», «solidarité» «citoyenneté», «planificatiom,
«cont re-pouvoi r», «destin», «équilibre», «gestion», et néne le
not «nous» —si évidentes pour |es Qccidentaux —pouvai ent
poser quantité de problénes dinterprétation cuturelle ? Cest
pourtant cette curieuse expérience qu ont vécue |es traduc-
trices/teurs du texte fondateur de |’Aliance pour un nonde
responsabl e et solidaire, appelé «la Hate-forne» lors de sa
traducti on dans une vingtai ne de | angues, dont la najorité non-
occidental es (voir en annexe). Lh traducteur a néne confié :
«Ja bentradit laRaefone nais ladffuer chez noi ? Je
noserais pas. Je nai pas envie de ne plus étre pris au
sérieux !'»

Nonbre de docunents rédi gés par des organi sations a voca-
tion international e et destinés a étre traduits dans des | angues
non- eur opéennes ne souffrent-ils pas du néne «dfidt » ? La
conmuni cation «internationale» recele bien des pieges : des
concepts, des enchainenents d idées, évidents pour un esprit



occidental, ne le sont en rien pour un Togolais ou un Ghinois.
Parce que chaque | angue repose sur une culture, en est
| " expression. Parce que chaque not, bien au-dela de sa signifi -
cation directe, donc traduisibe est issudure vision de |’ére
hunai n, de la société, du nonde visible et invisible...

Qelle unité dans [a diversité ?

Qe faire alors pour se conprendre et agir ensenble, entre
peupl es de cultures différentes ? Lh nouvenent international
visant a nobiliser des fermes et des hormes du nonde enti er
ain de «surnonter |le sentinent dinpuissance» e de «pro-
gresser ensenbl e pour gérer notre planete autrenent et de
nani ére viable» (Rate-forne p. 3), doit-il nécessairenent
passer par un processus d apprentissage de |'art de |’ écoute
inercdtudle ? Bst-il indspesable d edidtea «ladvesité qi
nous enrichit » et «l’unité qui nous rassenle» (d-f. p 3) pour
savar Sil existe e unité dans la dversité et si au : en quo
elle cosiste ? Autrenent dit : quest-ce qu fait bouger les
gens —ensenble —nalgré leurs histoires et leurs cultures
spécifiques ? B enfin : qu fait bouger un nouvenent i nterna-
tiad ?

Telles sont les questions que |’Aliance pour un nonde res-
ponsabl e et sdidaire (ci-agués |'Aliance) a vouu creuser enini -
tiant une dénarche intercuturelle qui a abouti a la publication
de ce livre. Pourtant, la portée de cet effort dépasse les inte-
réts de I'Aliance elle-néne. Les questions soul evées et |es
réponses trouvées s’ averent pertinentes pour tous |es organes
irnternati onaux étant donné que —de ce fait néne —ils sont
inecutuds.

Ansi, ala denande de |’Aliance, un de ses nentres adhé-
rents, le Reseau Sud Nord Qultures et Dével oppenent, a invité
les traductrices/teurs et des personnes ressources a réfléchir
ax difficutés dinterprétation cuturelle rencontrées lors du
travail de traduction de la Hate-forne . Les participats a cette
dénar che ont approfondi | a conpréhension de | eurs différences
culturelles d abord par écrit, puis lors d une rencontre en
octobre 1998 sur |'Tle de Naxos en Gece. Depuis, le groupe a
été appel é «groupe de Naxos». (es échanges ont abouti a des
propositions concrétes pour |a conception et |’'écriture d un
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texte de base qui est destiné a nobiliser des nouvenents
i nternat i onaux.

@ qui dés le départ uiissat le groupe de Naxos était en
efet la voonté de réfléchir ensentle sur la question de savair
conment faire face aux défis communs du x° si écl e en concer -
tation avec des personnes et des groupes vivant des pro-
bl enes conparabl es dans d autres coins de la planéte. Cétat
aussi, plus fondanental enent, |’ envie d une dénarche peut-
étre utopi que : vivre en pai x dans un nonde de diversité.

@ qu dfférendat les participants du groupe était leur diver-
sité s lepdandelalague régon cudtue e redigon B oure
il yavait une variété narquante de profession, age et sexe.

Gace au point de départ commun, nais aussi grace a ces
différences considérables, le groupe a pu travailler au dévoil e-
nent progressif des présupposés présents dans chaque | angue,
alamse ajou de ce qui reste général enent dans | e donai ne
du non-dit par excés d évidence. tla a permis d une part de

----------------------------------------------------------------------------------

Le G oupe de Naxos

Le Goupe de Naxos a tenté de faire avancer le pro-
cessus de réflexion en s’ assignant troi s téaches.

Tout d abord, la vingtaine de traductions de la Hate
fornme fut adoptée pour point de départ du travail de
réflexion qui voulait définir plus explicitenent quelles
étaient les notions, vues, approches, propositions et
concepts culturel l enent inconpatibles de la Hate-forne.
B, inversenent, il a été denandé aux traducteurs de souli -
gner ce que leur langue naternelle pouvait apporter aux
thénes soul evés ou omis dans |la Rate-forne. Le premer
exercice a fait ressortir un certain nonre de notions clés
qui ont posé probléeme au nonent de |a traduction du
francais ou de |'anglais vers des |angues enraci nées dans
d autres contextes cuturel s.

Bnsuite, une réflexion a été nenée sur |a fagon d aborder
e probl éne des différences entre les dvilisatias, e etre
les (sous-) cultures au sein des civilisations et des
Soci et és.

BEfin, ont été étudiées les inplications de ces travaux

..................................................................................
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oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

pour |’ Aliance et pour tout organi sne international .

La nmét hode adoptée pour effectuer ces taches s’ est
articu ée en trois tenps : une phase préparatoire de deux
vagues de contributions écrites, un dial ogue interpersonnel
(en octobre 1998 sur |'ile de Naxos en Geéce), et une ana-
lyse transdisciplinaire de toute |’ entrepri se.

Pour |es deux premeéeres phases, |e node de conmuni ca-
tion a pris la forne d un « pol yl ogue » nené a deux
ni veaux :

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo
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pl onger plus profondénent dans |es couches culturelles et his-
toriques dans | esquel l es s’ enraci nent nos vi Si ons respectives du
nonde, et d autre part d arriver a quel ques réponses aux ques-
tiosintides

Avertissenent aux lecteurs : les cing chapitres suivants ont
€té rédigés a partir des difficutés de traduction de la Rate
forme de |’Aliance. Nous avons gardé, en exergue a chacun
deux, une ou plusieurs citations extraites de ce texte, conme
exenpl e de texte international «piégé». Les citations des inter-
venants sont en italiques. Hles sont issues des échanges, écrits
et oraux, nenés par |e groupe de Naxos.
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1

Le nonde

«Notre nonde est a la fois unique et infininent divers. La
stratégie a inventer pour assurer notre survie et notre épa-
noui ssenent doit respecter alafois cette unicité qui nous lie
et cettedversité qu nous erichit. » (Hate-forne, p. 15)

«Dans notre nonde coexistent d un c6té des besoi ns fonda-
nmentaux non satisfaits, des ressources gaspillées et
détruites, e de |'autre, des capacités de travail et de créati -
vité inenpl oyées. » (Rate-forne, p. 16)

«Le nonde a évolué tres vite au cours de ces deux derniers
siecles. Lla «nodernité» inventée en Gcident s est diffusée
dans | e nonde entier.» (Hate-forne, p. 16)

Gmment les étres hunains, dans les diverses parties du
nonde, concoivent-ils la réaité qui les entoure ? Conment se
situent-ils dans «le nonde» ? Les probl énes soul evés par |a
traduction de cette notion clé prouvent bien quil existe des
différences radicales dans |a perception de ce que nous appe-
lons «l e nonde». Lewr explicitation s'est révél ée tres uile pour
meux conprendre en quoi |a vision du nonde expringe dans | a
Rate-forne était tout aussi singuiére que les autres.

Dans beaucoup de |angues, «le nonde» est concu comme
un ensentl e de strates qui se croisent, toujours plus larges. La
place quy tient |'ére hunain peut varier sedon I'idée quil se
forge de son origine, de saraison d ére sur terre, de sa rel a-
tion avec les autres étres vivants, et de sa destination aprés la
vie

Selon des nythes tres divers, le «nonde» recouvre des
conceptions diverses de |'origine de la vie, du cosnos, de |la
terre, de la nature, des aninaux et de |’ ére hunain. G| es-ci
i nfl uencent profondénent, jusqu' a aujourd hui, les idées que
|’on se fait du tenps, du lieu et de |’'espace, du divin et du
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sacré, de |'universel et du particuier, de |'harnonie et du désé-
qulibre, del’unité et deladversité du destinet de |’ (in)capa-
cité hunaine a naitriser les vicissitudes de la vie, de la sociéé
et delanaue.

La majorité des hunains ne voit pas |e nonde sinpl enent
comme une planéte, un grand «vaisseau spatia » djet exdai -
table a souhait et dont le contenu entier serait contrdl é par
I"hunanité. La nature ne se réduit pas non plus a «I|’écasys-
teme» (not qui Nexiste pas dans les |langues africaines). Le
nonde est une réalité cosmque dont nous faisons partie. La
Terre, Cest la «Terre Mre», dont nous sommes issus et ou
nous retournerons apres la nort. Hle est reliée au cosnos,
conme nous | e sommes a elle. Tout est |ié et interdépendant.

L'usage que la Hate-forne fait du not «nonde» suffit pour
conprendre qu'il s'agit du domsine visible de la terre et des
soci étés qui S’y sont organisées. [ans ce texte, «le nonde»
cest «notre planéte» On attend de |'é&re hunain quil at la
capacité d exercer un contr6le considérable sur ce qui s’y
passe et, plus encore, quil soit responsable et prenne plus de
controle de naniére a ne pas perdre espoir en ['avenir. Tout le
nonde ne partage pas, sur notre terre, |’'idée d un nonde
ant hropocentrique et visible. Gette conception du nonde a
donné lieu a de profonds nal entendus et a des désaccords |ors
de latraductionde la Hate-forne du francais vers I’angais, puis
vers quel que vingt autres langues, pour la plupart non-euro-
péennes.

The Vrld, |e Monde

En BEurope néne, |es perceptions du «nonde» peuvent étre
différentes, |orsgu on se penche sur les origines étynol ogi ques
de ce not. SHlon la conception originale anglaise, |’'ére hunain
était central dans la conception du nonde. «Vrld» est com
posé du viell agas wer = homme et yd = vielllesse au vieux.
Le premer sens de world renvoie donc a la condition terrestre
de |’ exi stence hunai ne. Dans sa seconde acception, |le not va
signfier le lieu terrestre ou vivert tous les éres vivats. H
c' est seulenent avec la troisiene acception que |’ on passe a
|"idée despace : le nonde intangible, audela de |’ horizon tou-
jous plus lointain, o0 I'cel ne paut voir n |'oreille entendre,
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nais ol, peut-étre, travaillent des forces qui peuvent influer en
bien ouennal sur |e nonde visible.

Le not francais «monde» viet dulain «rmundus», dérivé du
gérondif «nmovendus» (de «novere», bouger). Sa premiére
acception renvoi e aux étoiles en nouvenent perpétuel dans |e
firnanent, la seconde au tout conposé du ciel, de la terre et
de laner, et puis seulenent vient |e sens d hunanité.

Lh nonde qui donne la vie

Dans |a perception du nonde par |es peupl es indigenes des
Andes en Anérique du Sud, il nexiste ni |’idée d un nonde créé
du néant par un souffle venu de |’'extérieur, ni |’idée d une
nature créatrice qui évolue par elle-néne en passant par des
stades progressifs du sawage vers le civilisé. Slon Ginal do
Rengi fo Vasquez (1998) du Pratec (Pérou), «Le nonde est
vécu conme une conjonction de régénérations cycliques qui
arrivent a chaque forne de vie. Ges fornes sont i nterconnec-
tées comme si elles étaient les nenbres d un autre étre
vivant. [.]. Le nonde est plein de fornes de vie sans qu un
«espace» ou un «vide» servent dinternédiaire entre elles. La
noti on de «Pacha» conme un drap tissé ou il n'y a pas de vide
entre chaque noeid est une fagon de visualiser ce que |les
peupl es des Andes appellent |le nonde. [.]. Oh pourrait dire
que pour |es peupl es des Andes, |a perception du nonde n' est
pas « phot ographi que » nai s «ci nénat ogr aphi que » [.]. Il nest
pas question d un nonde «donné» @ qu existe code C est
flude parce quil sS'agit dun nonde vivat qui donne la vie »
(Traduction : Eith 9 zoo)

Le signe du creéateur

Le nonde en langue arabe, «Aal am», sigifie littéra enent
signe, trace, enpreinte. Dans |’'inaginaire arabe, |e nonde est
consi déré conme un ensenbl e de signes du Geéateur, il est
reflet de la n@esté divine. Le nonde dici-bas est considéré
dans |’islam comme un passage, il n'est pas synonyne de
durée, et |'honme est un voyageur de |’ éternité, un nonade.
Le vra nonde est ailleurs.
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La formil e récurrente en islam: «din wa dunya» suggere une
relation indissociable entre la religion («dn») et |e nonde
(«dunya»). @ lien est consubstantiel a |’ Ere arabo-nusul nan,
dou les difficutés quant au statut de la religion dans |les
soci ét és nusul nanes, y conpri s act uel | enent .

L’ honme arabo-nusul nan ne peut croire qu au salut. DO ey,
lorsqu'il a créé le nonde, en a proposé la direction a une plura-
lité d Bres (aninaux, plates, éales, etc.). Gs derniers nont
pas accepté cette responsabilité, seul |’ honme |’ adopta en tant
que calife, Cest-adire représentant de Deu. Cest ainsi que
Deu et |"honme ont passé un pacte pour diriger |e nonde.
Mis, le Gran laisse entendre que |'honme ne sera pas a la
hauteur de cette mission, car il est par nature anbi val ent. Cest
pour cette raison que le jour du jugenent dernier est quaifié
de «jour des conptes»

levisded I'invside

Pour la najorité des peuples d Arique centrale, |’ univers est
conposé de deux nondes, le visible et |'invisible. Ges deux
nondes sont séparés par une |igne de dénarcation, séparation
virtuelle et hypothétique car ces deux nondes inter-agissent.
La solidarité entre les habitants des deux nondes perdure
apres la nort.

Le nonde invisible conprend |es ancétres et les esprits
|l ocaux, tandis que le nonde visible englobe les étres hunains
vivants, les aninaux, les plantes et |les nminéraux. Le nonde
hunai n consi ste en différentes classes d étres qui représent ent
une hiérarchie de forces dont ils ont besoin pour survivre, sel on
Ki npi anga Mahani ah (1982).

Hindou Dallo, Senégal (langue : ped)

«Eped, il Nexiste pas d équivalent lexicd au not «nonde»
G not peut étre rendu par plusieurs concepts différents :
«Aduna» = nonde dans sa globalité ; «Wnndere» = nonde
vivant, créatures ; «Leydi » = Terre ; « Dunuyaa» = |ieu occupé
par les hunains. Qe cocept falat-il chaisir ? Nous ne pou-
vons parler de nonde sans parler de Deu, car |l atout créé. M
solution fut de conbi ner deux de nos concepts et de traduire
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«monde» par «Aduna Wnndere», qui couwre tout ce qui existe
dans | Lhivers, y conpris tout ce que Deu, son Géateur, a créé
d étres vivants ou de choses, devisibleet dinvisibe

W |"éa actuedl du «nonde» e la crise qiil dot affroter
selon la Hate-forne, nous pourrions rendre différemment |e
not «monde» en peul par |'internédiaire du proverbe « Aduna
bonaani booy » Qette expression peule veut dire : «Le nonde
nest pas devenu nauvais, il a seulenent trop duré» Le pro-
verbe dit que, nalgré sa trop | ongue existence, |e nonde reste
le lieu d épanoui ssenent de |’ étre. Le sentinent que | e nonde
est devenu nauvai s fait référence aux différents changenents
non naitrisés (surtout négatifs) intervenus naturel l enent ou
provoqués au cours de cette longue période d existence du
nonde. »

Théophi | e Anmouzou, Togo (| angue : eve)

«Notre équival ent conceptuel du not «nmonde» ne dissocie
pas le nonde des hunains de celui des aninaux, ni celui des
vivants de celui des norts. Lorsqu on neurt, on se transforne
en esprit et on peut retourner dans |a néne famlle »

Véssi | a Kherchouche, A gérie (I angue : arabe)

«Le not «nmonde» est traduit par «aél am» en arabe. Selon
|"usage, le not «nmonde» en arabe correspond a la définition
adoptée par la Hate-forne, c est-adire notre nonde d'ici - bas,
la planéte sur laquelle nous vivons tous. Mis selon la définition
des dictionnaires arabes qui font référence au texte sacré du
Gran, lasigification du «nonde» est encore hienpus large. 11
sgifiela«création» dans satadité

L'origine du not «aadlam» est la néne que celle du not
«ilm « [lm» veut dire «la connai ssance, la foi, la conpréhen-
sion en toute v&rité la science» [De par la parenté phoni que
des deux nats, ils sont trées liés|'unal’aitre que ce sot dans
les écrits sacrés ou dans les écrits de savants arabes. Le
nonde ne va pas sans le savoir et |e savoir ne peut exister sans
| e nonde. »
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Yu Shuo, hine (langue : nandari n)

La notion de «xnmonde» en chinois est passée par différentes
défintions depuis |’ Atiqute Jusquialafindusiéde dernier, les
Ginois wilisaent Tian xia (sous le Gel) pour désigner | e nonde
hunai n et géographi que. Par enchai nenent, «enpereur » Sgi -
fidt «lefils du Gd » qu est le «souverain unique de toute la
Terre et de tous les peuples sous le Gel..» Le «sos le Gd »
(nonde) s’ étend a |’ horizon, «aux quatre coins des ners et
bords du Gel » ou vivent |es barbares.

La premere carte du nonde noderne fut apportée en Chine
par Mitteo Rcci et ele situait la Gine non pas au centre, nai s
a coté par rapport au «centre» qu était |'Hrope. Cest le
début d un changenent essentiel du concept du nonde par |es
Ginois. Il falu atendre la deuxi éne partie du xxX siécle pour
que cet enpl acenent de |a Chine dans |e nonde soit vul garisé
en Chine. Acette époque, |es Protestants tradui saient des ml -
liers de livres occidentaux en col | aboration avec les lettrés chi-
nois. G quils utilisaient le plus souvent pour désigner |e
nonde, c est «wan guo» sigifiaxt au ped de la lettre «dx
mlle pays »

Cest seulenent au début du x< siécle que |’on a comnmencé
a enployer le terne «gi jie» dans | e sens du nonde terrestre.
Gtte conposition existait dga dans |’ Atiquité nais signifiait
le nonde dans |e sens bouddhi que. Les sens respectifs des
deux nots sont : le«di » qu signfie la génération (30 as
pour un «gi ») ou le tenps (conposé du passé, du présent et
du futur) ; le«jie» qu signfie la linte de |’ espace dans les
quatre directions (Est, Quest, Nord, Sud).

Dpuis los, «dijie» |"enporte et devient conventi onnel pour
traduire les ternes «nmonde» « nundo» « mondo» « world»
« Vet » Ajourdhu, lorsque |'on traduit le not «monde» en
chinoi s, on enpl oi e conventionnel | enent «di jiex»

S j'ose dire, les Ginois ne considerent sincerenent plus la
Chine conme | e centre du nonde depuis cent ans au noins. G
sont souvent les Européens qui rappel lent dans leurs écrits et
di scours, pour une raison ou une autre, cette vieille conception
du nonde chez les Ghinois. Les plani sphéres chinoi ses présen-
tent toujours la Chine (Asie) au centre, de néne que cell es qui
sont fabriquées en Europe placent |e continent européen au
centre. Bnoutre, |'expression «zouxiang shi jiex» « dlat vers le
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monde», révdle ala fos la dstinction entre la Gine et le
«monde» et ledésir por dledesyinéyer. »
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L’ envi r onnenent

«Amtié solidarité, responsabilité et réalisne nous pernet -
tront de sortir de |’inpasse et de progresser ensenbl e pour
gérer notre planéte autrenent et de naniére viable» (Rae
forne, p. 3)

Lh nonde de différences sépare |e concept de «nature» et
| "usage actuel du not «environnenent » Le ses origrd, trés
large, de «quel que chose qui environne», sest de plus en plus
cantonné a celui d «écologie» qe le Whster's Internationa
Dctionary décrit conme une branche scientifique traitant des
relations entre les organi snes et leur environnenent. Depuis |e
Rapport du Qub de Rone, suivi en 1987 par |e Rapport
Bundtlandt, Notre avenir commun, |’ erviromenert, al’origne
sujet, est devenu un objet que les scientifiques, écd ogstes,
politiciens, citoyens responsabl es et anoureux de |a nature doi -
vent gerer.

La notion d environnenent a subi |e néne sort que celle de
dével oppenent : un objet gérable par ceux qui doivent
adnettre avjourd hui qu en fait, ce néne désir de «gérer »la
nature a contribué a la destruction de ses capacités «naturelles
» a se régénérer.

Il n'est pas trés étonnant que ceux qui Vivent depuis toujours
dans | e respect de | eur environnenent naturel et qui percoi vent
la nature conme un étre vivant naient pas éprouvé |la néces-
sité de se forger un not conme écol ogi e ou écosystene, qui,
de fait, Nexistent pas dans |es langues africaines. Mis cotrai -
renent a ceux qui veulent se poser en gestionnaires de la
nature, ils suivent des régles de conduite él aborées avec pru-
dence, dans le respect de la puissante «Dharty Maa», not
signifiant Mre en ourdou, et général enent utilisé aussi pour
désigner la Terre.

Paul i ne Tangi ora, Aotearoa, Nouvel | e-Zél ande (angue : naori)

«Papa-tua-nuku» = la premere ferme, la terre. En naori,
«papa» signifie fondation. Le nari de «Papa-tua-nuku» est
Ranginui, le preducie. @ furent les deux premers géniteurs.

~

Nous apprenons a nos enfants que |e respect mutuel est une
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valeur inestinable. Il faut donc prendre soin de la terre nére
Papa-tua-nuku. Hle est ala source de la fémnité, notre soci été
lui doit donc le respect ainsi qu a toutes les fenmes. Avec
Rang, eles ot laresponsahilité dassurer |'équilibre dans la vie,
d étre hunbl e avec autrui, d accepter que chacun ait son rdle.
Nous enseignons a nos enfants que |la doul eur de Papa-tua-
kuna détruira |l e nonde si nous N acceptons pas de reconnaitre
endlendresau. »

Théophi | e Anouzou, Togo (| angue : eve)

«Slon le systene de pensée africain, |’homrme n est qu un
wufruitier de laterre. |l est chargé de |’ andénager, de la chérir,
de la respecter et de la vénérer. Dans la pratique, ceci inplique
que :

— on ne peut pas couper |les arbres des foréts sacrées,

— on ne coupe pas Ninporte quel arbre pour faire du feu,

— On ne nange pas certains aninaux et poi ssons, reéservés
pour | es sacrifices au Géateur,

—onresifflepsslanit : onrisque de déranger les esprits...

—sdonlatradtion aricane le terran ne se ved pes, ca il
fat patiede latere »

Youssoupha Gueye, Sénégal (| angue : vl of)

«En wolof, on ne peut utiliser les nénes nots pour parler du
dével oppenent d un pays, d un arbre ou d une personne. »

Chan Ngai Véng, Ml ai sie (langue : bahasa nal a s)

«En Mlaisie on trouve des conceptions différentes du rap-
port alanature vu le fait que la popul ati on se conpose de troi s
groupes culturellenent différents : les Mlas, les Ginds & les
I ndi ens hi ndous.

— Les Mlas traditionels qu travaillent la terre croent au
«jenal ang tanah» ou «esprit de la terre» Ansi, par respect
et par crainte, lapopdaionrude nalaise vénere laterre et le
sol dont elle use avec précaution et attention, ne |es dégrade
n les détruit. Les Mlais réverent le terne «cinta a am», ce qu
veut dire «amour du mlieu de vie». Gonme ils vivent en
grande partie a | a canpagne, et travaillent conme agricul teurs,
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€l eveurs ou pécheurs, nétiers qui dépendent beaucoup de
| environnenent naturel, ils vivent en syniiose avec lui. La pd -
lution de |’ environnenent est non seul enent condamnabl e
noral enent, nais constitue aussi un péché selon |’'Islam Les
Ml ais tendent ainsi a préserver |’ équilibre environnenental .

— Les Chinois de Mil aisie suivent avant tout |es préceptes du
conf uci ani sne, du taoisne et du néo-confuci anisne, ou |la pra-
tigue, la conservation et |'essor de la norale jouent toyours un
role inportant. A ors que pour |e confucianisne, |a bonne
conduite noral e coomence par |la préservation de la nature
dans son éa origne, dot il fait laclé du bonhewr, |e taoisne,
de son cété, concoit |'horme et |la nature conme une unité
génératrice d harnonie. Le néo-confuci ani sne conbi ne ces
croyances et pratiques respectives. La société chinoise net
donc |’ accent sur la conpl énentarité avec la nature plutét que
|"inverse. Toute chose est congue comme | e terne d une oppo-
sition active, qui crée la synthese et |'harnonie pfutét que le
coflit. Gci nene dalasdidarité et alatdérance et au concept
deMnYagal oignedetoue |l aventure intellectue | e china se
classique. Le Yin et le Yang sont sans doute nés, a |la base, de
la curiosité naturelle d une popul ation agraire trés proche de la
nature (et de la terre), al’écoute du rythne de la terre-nére.
Toute chose, la terre cultivable y conpris, est le fruit dune
interaction entre le Yn et le Yag. La réponse réside ansi dans
le «Tao», chemn que doit suivre le/la Taoiste pour attei ndre
I"'hernonie et |'éqlibre

— Les Indiens hindous en Ml aisie adherent a une idée néta-
physique de la nature assez sophistiquée. Selon la doctrine
[védique] de «atnan et maya», |le nonde nest pas une réaité
absolue, mais plutét un voile qui cache |’'Bre upréne, la
Realité Absolue. L' homme doit lutter pour atteindre cette réa-
lité ultine en transcendant |le naya. Les Hndous croient aussi
gque Deu a créé laterre, parm d autres ressources qui sont |a
pour aider |’ honme dans son périple vers |’atnan. L hi ndoui sne
est intinement |ié aux sciences conpl exes, elles-nénmes
concernées par |’ usage de |’ énergie dans la nature. Parmh | es six
«dar shanas », courants intellectuels de |’ hindoui sne, |e
«Vaisesika» est cddu qu sSintéresse le pus a la terre, qui
constitue 25 %de I'univers, |'eau (30 %, le feu (20 % I'ar
(15 % et lecid (10 % étant les autres él énents. Le bien
étre résulte de la conbi nai son harnoni euse de tous ces élé-
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nents. Tout conme les Milais et les Chinois, |es |Indiens voi ent
donc aussi dans la nature un nagni fique cadeau de Deu, dont il
ne faut pas abuser et quil faut préserver de la destruction »

Karin Uner, Alenagne (langue : & lenand)

«Oe Umelt » (I"environnenent) est certai nenent |’ une des
premeéres priorités en Alenagne. Hle a ses racines dans |a
période ronmanti que du xi ° siecle. La canpagne de G eenpeace
contre la Rate-forne pétroliére de Shell, qui a énornénent
nobi lisé les Alenands, est un exenple de la sensibilité alle-
nande a ce sujet. »
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L équlibre

«Nous souffrons de trois déséquilibres najeurs : ertre le
Nord et e Sud de la planéte ; entre les riches et les paures
au sein de chaque société ; entre les hoomes et |a nature .»
(Rate-forne, p. 16)

«Nous ne saurons pas construire, a quel que niveau que ce
soit, |"harnonie des relations entre |’ honme et son nilieu si
N est pas construite en néne tenps |’ harnonie des rel ati ons
des honmes entre eux, des sociétés entre elles.» (Rae
forne, p. 16)

De tout tenps, les humains ont vécu la tension entre |es
forces contribuant a |'harnonie, al’équilibre, e celles qu favo-
risent le déséqulibre.

Par exenple, dans la notion chinoise de Mn Yang |’idée d une
interaction créative entre forces opposées est fondanental e.
L'univers ne se réduit pas a un systene bien coordonné ou a
un processus de transfornati on dynamque. Cest aussi un tout
organi que. Les choses sont reliées entre elles au détail pres et
pas seul enent dans les grandes lignes ; eles se nodifient nais
aussi se stimulent les unes les autres. Le nacrocosne qui
englobe |"univers entier et qui sediviselu-néne en Yin et Yang
est non seul enent présent dans le Tout, |’Lhivers, nais aussi
dans chaque étre hunain, en mniature. Cest cette interaction
créative entre le Yn et le Yang qui constitue «le Chenmin» qu
nene du «Chaos»al’«Qdre»

Le concept de Yin Yang trace une |igne de dénarcation fluide
et courbe entre deux forces. Le secret de leur interaction créa-
tive réside dans la reconnai ssance de leurs sinlitudes au-del a
de leurs différences, le Yin étant présent dans le Yag et le
Yang dans le Yin. L équilibre entre les forces du Yin et du Yag
constitue le principe de base de |a pensée neédical e chinoise
(qu on retrouve dans |’ acupuncture, le Tha i Guan, le Q
@Gng, etc.). Trop de Yin ou trop de Yang sont a |l a source d une
vari été de nal adies correspondantes. Pour les guérir, il faut
dabardréddir lewr éqilibre

La notion de «Mde» est centrale pour conprendre |a dyna-
maue entre les forces Mn et Yang, |'origine de leur interaction
créative. Le Mde Supréne est pensé conme ce qui est avant
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le Gd & la Terre, le nonavar, |'éa oignd augd tos les
vivants devraient aspirer. Du Mde énane le Souffle Rrinordi a,
a la source des autres souffles vitaux. Le Mde tend a la
Aénitude : c'est le Mde qui pernet a toutes choses d attei ndre
la parfaite plénitude. Le Mde stimle |"interaction entre | e Yang,
force active et le Yin, douceur réceptive. Gette interaction
créative engendre a son tour les mitiples Souffles Mtaux qui
aninent les miliers d éres du nonde créé. (Fancois Cheng,
1991)

Onh est frappé, a |'écoute de I'infinie variété des nythes sur
|”origine du nonde de voir qu au fond, tous nous racontent qu'il
fallait créer un ordre dans le chaos, fournir des régles de
conduite aux humains. Cela a aussi une incidence sur |es
notions de pouvoir et de contre-pouvoir.

Yu Shuo, (hine (nandarin)

«SHon la pensée chinoise, «l'égilitre» nest pas un o ectif
a ateindre et a préserver le plus possible par la suite L équ -
libre nest jamais stable, puisqu il est conposé d él énents
opposés (Yin et Yang), qui doivent interagir pour étre créatifs.
Lh équilibre parfaitenent statique est inpossible »

Théophi | e Amouzou, Togo (ewe)

«La conception africaine exclut |'idée de «marche» ou de
«mouvenent » du nonde. Chez nous, |e nonde est congu sta-
tiguenent et est lerésultat dun équilibre de forces qui s’ oppo-
sent entre elles. Leur nature néne est la lutte et c est seu e-
nent par la lutte que les forces pernettent de naintenir
|"équilibre. Cest cette [utte continuelle qui ronmt |a nonotoni e
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d une répétition nécani que des faits et des événenents. Cette
conception du nonde expliquerait |a succession des saisons, |e
chaud et le froid, lejour e lanut, |"home e la feme Les
forces sont conpl énentaires. Hles pernettent de réguler les
activités hunaines, de créer |’'harnonie entre |’ honme et son
créateur, |'individu et ses senfl abl es. »

Paul i ne Tangi ora, Aotearoa, Nouvel | e-Z&l ande (naori)

«Selon notre systene de pensée, |’ hunanité s’ est éloi gnée
de son état de pureté avec | e tenps. Les textes sacrés ne sont
gue des interprétations de cette sagesse des origines. En
naori, «whenua» veut dire terre. Les fermes portent |e
«whenua» qui est le foyer de |’enfant qui n' est pas encore né.
Aprés | accouchenent, |e «whenua» retourne a la terre. Les
fermes portent |’esprit de la Vie. Ml heureusenent, |e
patriarcat européen a essayé de transforner |a conception
positive de |'esprit fémnin en une idée négative. Nous disons :
un oiseau a deux ailes, une fémnine et une nasculine, et les
enfants doi vent préserver cet équilibre. »

Hainidou D al 1o, Snégal (peul )

«Egaux, nous ne cohabiterions janais. » (dicton peu)

«Dans notre culture, le déséquilibre constitue |’ essence
néne de la diversité de |'Hinanité. Le déséquilibre est percu
comme |a base de |’ Interdépendance, qui est nécessaire au
nai ntien des rapports sociaux. Quand nous di sons que nous ne
sommes pas égaux, nhous voulons dire que nous ne sormmes
pas «les nménes» en ternes «davar » & «d é&re». Chacun de
nous doit avoir quel que chose que les autres nont pas (qua-
lités hunaines, biens natériels, noyens d action, pouvoir).
Autrenent, |’ échange serait inpossible. Dans |a vie en commu-
naut €, |es choses que |’on recoit sont bien plus abondant es que
celles que |'on donne. L' équilibre est la some des déséqui -
libres. Par exenple, ceux qui détiennent |e pouvoir et ceux qui
en sont dépourvus fornent ensenl e |’ équilibre d une société.
Pour les Rauls, il ne faut pes se battre pour atteindre |’ équilibre,
parce quil est d§ala Le déséquilibre est la base de |'unité e
de la cohésion. Donc |'idée de se battre pour |'égalité et pour
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| équilibre ne suscite pas |’ enthousi asne, néne si cette notion
est expliquée en peul .

De néne, il faut conprendre que, dans notre culture, |e pou-
voir est un don de Deu et personne ne doit s’y opposer. Cest
pourquoi il est difficile aussi de destituer ceux qui sont au pou-
voir. S une personne en abuse, |a conmunauté peut décider de
la destituer, nais celui qui sera nonmé a sa place doit nornal e-
nent appartenir a la néne famlle. Donc la notion de «contre
pouvoi r » nest pas tres nohilisatrice. Ja uilisé le terne «hd -
londirad» (sdidarité) uilisé dans le sens de conpl énentarité.
Cans notre culture on dit «aduna ka ballondiral » ce qu sigifie
«le nonde s’ entraide». Gla inplique que pour |a bonne narche
de |I'Himanité, chacun doit y apporter sa contribution, le
contrdl e du pouvoir étant percu conme un noyen pour cette
bonne narche. »

Hel een Ter Hlen, Pays-Bas (néerl andai s)

«Aux Pays-Bas, |’existence d un contre-pouvoir et d une
opposition est inhérente a | a conception de |a dénocratie ; cda
équilibre les relations de powoir. Le fait d occuper une position
de pouvoir n'inplique pas automatiquenent |e respect et
|"autorité. Ceux-ci s acqui érent par un exercice du pouwoir com
pétent et dans | es regles.

«Le nodel e pol der » est une expression de la «cuture de la
consultation» aux Pays-Bas. |l inplique une recherche du
consensus, entre associations de patrons, syndicats et autres
associ ations d enpl oyés par exenple. L' idée de base est plutét
pragmatique : toutes les parties défendent un intérét conmun
en participant a la prospérité écononique du pays et partagent
la responsabilité du bienétre socia de la popuation. »
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Nous

«L"Aliance pour un nonde responsable et solidaire est
constituée par des personnes, des institutions et des nouve-
nents qui se reconnai ssent dans | es perspectives hunmani st es
de la Rate-forne et souhaitent ocewvrer ensenbl e a préparer
les transitions nécessaires pour le prochain siecle. @& nest ni
une structure juridique, N un parti, N une égise n une secte.
Cest une Aliance. N plus, ni noins. Ghacun y parle en son
propre nom Rersonne n'y renie sa propre identité. Hle ne
vaudra que par ses fruits. » (Hate-forne, p. 38)

«A notre niveau, nous nous sentons tous, et a des degrés
divers, inpuissants devant |’ évolution actuelle de nos
soci étés. » (Hate-forne, p. 3)

«Nous» : Cest qu ? Qelles sot, selon les cutures, les
conceptions du lien entre I’individu et |a conmunauté ? A qui
ou aquoi les homes s'identifient-ils ?

s la Aate-forne, le not «nous» est sowent uilisé. @&
«nous » conprend tous ceux qui, connus ou inconnus, d une
facon ou d une autre partagent les intéréts de |'Aliance. Mis
|"utilisation de ce pronomest culturellenent plus conpliquée
guelle peut le senbler de prine abord. 9 le «je» fait référence
aqi jesisentat quindvidy, «nous» fait référence au «noi
enrelation avec les autres »

Dans beaucoup de cultures non-occidental es, |’individu ne
peut pas parler en son nompropre parce qu' il s'identifie en pre-
mer lieu a sa coomunauté. Gci explique |’ hésitation (notam
nent des Africains, des Chinois et des peuples andins) a noti -
fier lewr adhésion a |'Aliance et a s engager par une signature
per sonnel | e.

Les perspectives extrénenent différentes sur «le nonde»
conme nontré plus haut, éclairent aussi la fagon dont |'étre
hunai n est vu dans sa rel ation avec | es autres.
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Le sentinent didentité est intrinséquenent [ié a la facon
dont un étre et la société congoi vent |a naissance et la nort
la fagon dont on est regu en tant qu étre hunain par d autres
étres hunains (par exenple, étre né fille ou gargon, premer
d une famlle ou dernier inattendu.). ; lafagon dot lafindela
vie visible sur cette terre est considérée (coome |a fin de tout,
CONMmMEe un passage vers un autre état de vie, conme un tenps
d attente pour le retour sur terre sous une forne quel -
conque..).

Lhe identité mul tidi nensi onnel | e

Dans des contextes culturels ou un étre humain est tout
d abord défini conme partie d une communauté, |a fagon dont
on se concoit conme personne est |iée de prés aux change-
nents de statut social au cours de sa vie. Geux-ci sont souvent
exprinés comme un changenent de noma |’ occasion de rites
dinitiation, de nariage, denfants, de position acquise en tant
QU ang ec.

Dans les sociétés ou |’'étre hunain est tout d abord vu
comre unindvidu, son nomrestera |l e néne de | a nai ssance a
la nort. Ceci n enpéche pourtant pas que d une fagon noins
narquée «néne en tant qu individu, nous changeons d'iden-
tité car cdlec nest pas fixe sustatidle essetidle Nus
vivons sur des registres identitaires différents néne au cours
de la néne période de vie. Je peux faire jouer non identité
prof essi onnel I e, ou non appartenance de classe, ou de fille ou
de fenme selon avec qui je suis, ce que je fais, ce que je veux
fare jouer en premer lieu, en fonction de quelle stratégie du
nonent (consciente ou non) » (M-D Rerrot)

L' indi vidu découvre son identité en tant que personne a tra-
vers, ou meux grace a, sa relation aux autres. Cest donc sa
capacité dentrer en relation qu est vitale por la quéte de la
connai ssance de soi -néne. Les «autres» peuvent forner diffé-
rents groupes, de facon a ce que |'identité d une personne soit
mul ti di nensi onnel le plutét qu unidinensionnelle. Il ou elle
appartient a différents groupes qui ont chacun | eur propre code
e coduite leurs vaeus, leus pratiques (famlle afares, lieu
detraal, &gise dc).

Cependant, étre un horme ou une femme, différent des
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autres, nest pas tojous lié dalandionde «je» Dans plusieurs
contextes culturels, le pronom«je» nest pas utilisé par
exenple en hindi, en naori, dans des |angues africaines, en
arabe, en hébreu, en grec et en latin, et dans les langues ind -
génes des Andes. «Parler au nom de soi-néne» n est donc
pas toujours évident.

Dans certains contextes culturels, par exenple cel ui des
peupl es indigenes des Andes, la notion de «nous» conprend
non seul enent les étres hunains, nais s’ étend a tout ce qui vit
dans | e nonde du visible aussi bien que dans | e nonde de |invi -
sible. La notion de communauté et de parenté n'y est pas
réduite a ce qu on entend général enent par |’ organisation
sociae. La notion andine du «allu» est expliquée tres claire-
nent par Ginal do Rengi fo Vasquez (1998) comme suit :

«Le «allu» est une communaut & de parents se conposant
d étres hunai ns («runas»), de nentres de la nature («sa ga»
et de nenbres de |a conmunauté des déités («huacas»). [.].
Le not «parents» est étendu aussi aux plantes cultivées —a
la «chacra». Les paysans andins considérent |es pormes de
terre de leur «chacra» come leurs filles, et quand il Sagt
d une nouvel | e espece récemment intégrée, elles sont appel ées
«dlesfilles». [.] Les nontagnes sont consi dérées comme
les grands-peres, éendant ainsi la parenté a la colectivité des
«huacas » (déités). [.]. Risque tous font partie de la fanlle
étendue (atous les étres vivants), il Ny a pas d orphelins dans
le<aflu» et lanotionde soitude nexiste pas ; asagdaeil ya
|’ a@fection » (Traduction : Eith 9 zoo)

Agusti Ncoau @I, Gtal ogne (catal an)

«Je connais non identité nais je trowe difficile d essayer
de I'expliquer ou de la nettre en nots. Cest plutét un senti -
nent. Lidetité est vrainent reliée a |’identification active et
passive. Active : je midetifie avec, par exenple, |a «comar ca»
=régonnaurele cutivée depuis le xV' siecle par les Gta ans |
c'est une culture de |"espace. Passive : jesusidatifiéaced au
cela par les autres.

Pour les Gtdans, la cutue e |'idetité cutuedle sot une
réalité sacrée et vivante. Hles représentent un node de vie,
une fagon d étre dans e nonde, de e voir et de | e conprendre,
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un ensentl e de valeurs, dinstitutions et de pratiques dans dif -
férentes ares de larédité : paitigue, organisation socide, éco-
none, éducation, justice.

Pour nous, une personne est conme un noeid, qui est diffé-
rent sous chaque angl e, nai s uni quenent possible comme pro-
duit des cordes desquelles il est crée : si vous coupez |es
cordes, il cesse d ére!

Faire partie d une conmunauté (que ce soit une famlle, un
village, un voisinage urbain, un pays) signifie pour noi partager
une communaut € de destins, un ensenble de relations, une
communi on d esprit. La communauté est une cormmuni on et en
derni ére anal yse «caritas », anour. »

Youssoupha Gueye, Senégal (wol of)

«Pour noi «|’idatité» n'est pas un sentinent ! Cest rdié
concrétenent a la conmunauté a |aquel le j’ appartiens : fanlle
religion, nation. Je midentifie tellenent a non groupe que non
conportenent personnel est |ié de prés a la dignité du

groupe. »

Hanidou D al 1o, Snégal (peul )

«Aduna nyyo buri Naddo noyyo» en peul veut dire «un bon
nonde vaut meux qu un bon homme». Inplication : chacun
doit cevrer pour un nonde neilleur. Les aspirations person-
nelles ne sont pas une priorité

«@Gnnondiral ko lekki danal » veut dire «les relations
hunai nes constituent |’ arbre de | a richesse »

Boni face Keita, Mii (banbara)

«Qiand quel qu un fait quel que chose pour |a communaut €,
Cc’ est aussi pour appartenir a cette conmunauté et pour en
obtenir une certai ne reconnai ssance socia e en tant que per -
sonne. |l y adfférentes sortes d appartenance et elles adent a
construire son identité.

Le divorce est une chose tellenent terrible dans na culture
que quand on doit discuter d un divorce (chose nauvai se), |es
gens vont loinduvillage s'asseoir sous un arbre. L'idée est que
si ladécisiondudvorce est prise, |'arbre nourra. »

33



Paul i ne Tangi ora, Aotearoca, Nouvel | e-Z&l ande (naori)

«Lh Européen pourrait dire «Je suis a noitié Foossais et a
noitié Russe» Uh Mori dirait : «Ja des ancétres de diffé-
rentes parties de laterre» Les Mworis se rattachent a «whaka-
papa» (la généalogie). Mne s'ils vivent & grande distance, ils
se référet aleur triby, lewr «whenua» Pour les peudes ind -
genes, |'identité nest pas seulenent |iée a ce que vous avez,
nais a qui vous étes et d ou vous venez.

Il senble que les Anéricains aient un probl ene avec |eur
identité parce qu'ils sont principal enent des descendants
dinmgrants qui ont tué la plupart des indigenes. Donc ayant
perdu le sens d étre lié a leurs racines dans le pays de leurs
ancétres, ils sont tentés de s'identifier a ce quils possedent
nat ériel | enent. »

Lhe ferme Miori d Aotearoa, Nouvel | e- Zél ande

«Nous sommes ce que nous avons per du»

Kiran Hassan, Pakistan (ourdou)

«Lidetité (liée alafamlle laraion lacdtue lardigao)
est un concept qui doit étre orienté positivenent. Uhe identité
nal dirigée (par exenple vers des «isnes» : le natiodisne le
fondanental isne religieux, etc.) ou une identité trop fortenent
i nposée (par exenple en ce qui concerne |les fermes) peut
causer beaucoup de probl énes et finalenent détruire le sys-
t ene.

Cans notre culture, la spiritualité est la premére chose que
nous connai ssons. Donc elle ne peut étre dissociée de notre
idatité »

Karin Uner, Alenagne (al | enand)

«ll est quelquefais trop facile et dangereux (idéd oges tatdi -
taires par exenple) de s’inmerger dans une identité collective
et de dire ensuite quon nest pas responsable de ses actes.
I ndi vi dual i sne " est pas | a néne chose qu’' égoi sne. »
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Sdlie

«L'aliance est un processus colectif nondial pour faire face
aux oéfis du x°sede » (Rate-forne, p. 6)

S le mot francais «aliance» veut dire tout sinplenent
«uni on contract ée par engagenent nutuel » (Le Nouveau Petit
Robert, 1993), il est chargé de connotati ons acqui ses au cours
de son histoire. Les notions de |’'« Anci enne » et de la
«Nouvel le» Aliance font respectivenent référence au «pacte
entre | es Hebreux et Jahweh, fondenent de la religion juive» &
au «pacte entre Deu et tous ceux qui reconnai ssent | e sacrifice
du Qrist, fondenent du christianisnme» (idem). Depuis le
x°siede lenut «dliave» indique égalenent «lelienjuidage
existant entre un époux et |e parent de son conjoint » (i dem et
par extension |’anneau d aliance devient |’ anneau nuptia, sym
bole de I'union. & nest que plus tard que le not est surtout
associ € avec «|’union de deux pui ssances qui S’ engagent par un
traité & se porter nmutuel l enent secours en cas de guerre»
(i dem.

Dans d autres contextes culturels, le not na pas connu la
néne histoire et par conséquent il a prété a confusion.

Yu Shuo, Chine (nandarin)

«J al adapté |’usage courant pour traduire le terne
«dliace» par «lian neng» : étynol ogi quenent «lian» sigifie
«un ensenble de» (par exenple : dix foyers valent un lian,
nais dix rues valent aussi un lian) et neng veut dire préter ser-
nent au tenple en sacrifiant un aninal . «Lian neng» fat
aujourd hui référence a des associ ations palitiques ou mlitaires

(). »

Chan Ngai Véng, Ml ai si e (bahasa nal ai S)

«E bahasa nalais, il Ny a tout sinplenent pas d équival ent
au terne alliance. Pendant les premeéres années apres |’ inde-
pendance, nous avions un parti baptisé |’ Aliance, constitué de
trois partis politiques. Son équivalent nalais était le Parti
Bersekutu ou Parti de |'Alliance. Cependant, |e not
«bersekutu» dérive de la racine «kutu» qu veut dre «cdan»
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[.] Dautres nots peuvent convenir, conme «persatuan» ou
sigifie littérdenent «groupe uni » nais ce not a été beau-
coup utilisé pour «association», comre dans Persatuan
Pengguna Penang ou Associ ation des consommateurs de
Penang [.]. Le meux aurait été d avoir une version nal ai se
d Aliance coome celle des Portugais avec le not brésilien
«Alianga» Nous pouvons utiliser le terme «Alias» conme
d autres enprunts tels que «dom nans» (de |’anglais dom -
nance), et «insurance» (de insurance). »
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La signature individuelle

«Cest souvent sur une base géographique, une ville, une
région, un pays, un cortinent, que des signataires de la Hate-
forne veulent travailler ensenble. » (Hate-forne, p. 43)

L'Aliance nest ni une institution ni une associ ation d adhé-
rents avec un statut, un reglenent arrétés et des régles insti -
tutionnalisées. Il s'agit d un nouvenent d individus tous signa-
tares de la Rate-forne.

Gette nani ere de constituer un groupe de personnes de tous
| es horizons soul éve une question fondanental e dans une pers-
pective miticuturelle : les gens signent-ils un texte en tant
guindividu dans tous les contextes cuturels ? B sinon, pour -
quoi pas ? § oui, un docunent écrit et signé a quelle significa-
tion ? Les réponses qui suivent nontrent que |’idée d écrire un
texte, de denander aux autres d'y adhérer en y apposant |eur
signature n'est pas partout dans | e nonde |e noyen | e plus évi -
dent pour «les faire bouger » De plus, leterne choisi pour qua-
lifier letexte fodater de |’ Aliace («HAate-forne») crée aussi
| a conf usi on.

Théophi | e Amouzou, Togo( ewe)

«La population au Togo na pas confiance dans le papier a
cause du conportenent irresponsable de certaines autorités
politiques qu ne respectent ni les accords signés ni les lais.
Cans la pratique quotidienne on fait plus référence a la parde
donnée. »
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Hanidou Diallo, Snégal (ped )

«[Dans la soci été peule, untexte peut étre signé sans quil ait
une val eur reconnue (par exenple le Gde de la Famlle), alors
gu une déclaration verbale d un chef traditionnel ou d un | eader
d opinion peut étre appliquée par tous les nenbres de |a
Soci été. »

Noufi ssa Soai, Mroc (arabe) et Geral d Venjohi, Kenya (gi kuyu
e kisvahli)

«La parole en tant que pronesse ou option de vente ou
engagenent sur |’ honneur devant un ténoin, reste aussi
vaabe («ta bonté se nesure a ta parole. » .»

Vanda (hal yvopoul ov, Géce (grec) et Jarlath D Souza,
Bangl adesh (bangl a)

«Les docunents doivent étre officialisés pour revétir une

autorité fornelle. Cest un noyen d éviter |a responsabilité per-
sonrel le. »

Chan Nyai Veéng, Ml ai si e (bahasa nal ai s)

«Eh Mlaisie la pupat des textes doivent étre signés pour
avoir un statut ou une val eur |égale. Par exenpl e, nous rencon-
trons souvent |e phénonene appel é surat |ayang ou lettre
volante. Cest enfait une lettre écrite par quel qu un qui expose
les ngfaits dun tiers. Mis pour préserver son anonynat, par
nesure de sécurité ou quel que autre raison, elle n est pas
signée. (s lettres nont pas de valeur |égale, nais ele peuvent
contribuer a |’ ouverture d une enquéte apres déposition de
plaintes. CGependant, dans certaines circonstances, une signa-
ture fornelle nest pas nécessaire. Par exenple, lors d un
nariage chinois, |es nouveaux nari €és ne signent pas de contrat
de nariage. Ils font sinplenent une cérénonie du nariage, ou
le service du thé aux ainés est le pjus inportant. En Ml aisie, la
loi reconnait ces nariages néne S'ils ne sont pas ratifiés par
un texte signé. L épouse peut donc, dans ce cadre, réclaner
des biens ou une pension alinentaire a son nari. La pronesse
de nariage est une autre preuve. S une jeune fille peut
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apporter suffisamment de preuves a un jury qu un homme a
proms de |’ épouser, puis s'est dédit, elle peut denander a étre
dédommuagée.

Enh Mlaisie laparde nest pas dénuée de poids ou de force,
néne si |e docunent écrit qui a été signé est reconnu conme
| e docunent officiel et [égal (donc utilisable devant une cour de
justice). Au contraire, beaucoup d Qientaux évitent de parler a
lalégére s'ils ne veul ent pas se conpronettre. »

Jane Rasbash, Thailande et Ecosse (angais et thei)

«Das la cdtwe tha traditionele, les textes nétaent cer-
tai nenent pas signés. (la serait plutdt une preuve de nauwai s
golt et peu pertinent puisque tout |e nonde saurait qui a écrit
le texte. |l serait considéré quelque peu arrogant de le signer
car étre hunbl e est une vertu dans la société thai. Dans la tra-
dition chinoi se (beaucoup d inmigrés chinois sont trés intégrés
a la société thai), un accord verbal revét beaucoup plus de
poi ds qu’ un engagenent écrit. »

Boniface Keita, Mii (banbara)

«Dans notre société orale, rien ne s'écrit. L honnéteté, la
dgnité la sagesse se nesurent a notre attitude vis-avis de la
parol e donnée. lLhe décision prise ensenbl e engage |’ honneur
de tous. Il peut y avoir des faiblesses parce que |’ horme peut
étre perverti. Cest pourquoi il y a des garde-fous. Lhe décision
prise en conseil de fanmlle se fait avec | e ténoignage d un griat
ou dun proche de la famlle »

D eudonné N Koum Carrer oun (bassa)

«En Arique, ou un haut pourcentage de la popul ation est
illettré un texte écrit servant de base a un nouvenent qui se
veut nondi al pose déj a probl éne. «Fate-forne»sigifie «point
dappui » [Cans le lexique bassa, il nexiste pas de terne pour
intexte qu sert acda Ja tradit «FAate-forme» par un not
anglai s dont |a consonance est |a néne que | e not bassa pour
«prise de conscience» Ansi, la Mate-forne est
appel ée «Mahonol » en | angue bassa. »
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Hami dou Aboucabry D all o, Snégal (peul )

«la notion de «Aate-forne» ne peut pas étre bien percue
dans la culture peue. En effet, ceux qui ava ent habitude de
cette notion se réferent le plus sowent alalutte syndicade Q,
notre communaut € enti érenent nusul nane a tendance a ren-
voyer la résoution de ninporte quelle idée de la Hate-forne a
la seue voonté de Deu. Donc il falait trouver un concept écar -
tant a priori toute tendance a la Fataité. Ja trouwé comme
solution : «JilLaal e Dabba teeLe» = désirs poursuivis (désirs
ayant le sens d objectifs souhaités et «poursuivis» ayat le
sens des actions a nener). Inplication : ce concept pernet de
nontrer que la liste nest pas close et que tout individu, toute
communaut € peut y inscrire ses «désirs» et cevrer a leur
satisfactionen s dliant aux atres. »

Chan Ngai Vénge, Ml ai si e (bahassa nal ai s)

«Pate-forme» est encore un terne sans équival ent en
bahasa nal ais. La version «nal aisianisée» «pletform» peut
servir, nais elle est problénatique parce qu au contraire du
nt agas, pusfleibee pus lage «HAetform» na de sens
en bahasa nalais que dans |e contexte de la gare ferroviaire,
pletfoomsignifiant «quai » [ans les ternes de |'Aliance, la
Ratefone signfielapditigue de |"Aliance. S nous tradu sons
la Hate-forne de |'Aliance par «AetfomAlians» les Mlas
vont croire quil s agit dun transport ou d une agence de
voyage qui cherche a vendre des billets de train! Meux vaut le
traduire par «Dasar Alians», desar signfiat pditique, ou par
«RimsipAlias» pinsipsigifiat princpes. »
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Le tenps

«Capabl es de penser leur devenir, les hommes, |es sociétés
hunai nes sont riches de princi pes susceptibles de guider
leurs choix et leurs décisios. » (Rate-forne, p. 21)

Qels liens les honmes, dans des contextes culturels diffé-
rents, entretiennent-ils avec le tenps, le destin, la prévision
des événenents futurs, ce qui existait avant eux, ce qui existe
nai ntenant et ce que pourra étre |"avenir ?

La principa e raison d ére de |'’Aliance e son souci naj eur
portent sur le futur de la planete et donc de |’ hunanité, un
futur qui est conpromis par «|’évolution actuelle de nos
soci étés» (Hate-forne, p. 3). Ben que ce souci soit plus que
probabl enent partagé par une large majorité des étres
hunains, il peut y avoir plusiewrs fagcons de projeter le futur,
toutes inprégnées des différentes perceptions du «tenps», du
«destin» e dela«prévision»

S ["onne peut dessiner une ligne de dvision stricte entre le
Sd le Nord, I'Est et |’Quest, entre les pays industriaisés et les
Soci étés agraires, ceux qui sont engagés dans des rel ations
interculturelles sont constamment confrontés a différentes
attitudes par rapport au tenps. Galles-ci ont un inpact inpor -
tant sur la fagon dont les éres hunains faconnent leur vie, de
jour coonme de nuit. Hles sont aussi profondénent liées a la
conception quils ont de la place de |'étre hunain dans |le
nonde, de sa capacité ou de son incapacité a influencer ce qui
S'y passe. (Szoo, 1993).

Les conpréhensions différentes du tenps sont parm |es
sources cachées les plus narquantes des nal entendus cul tu-
rels. Tenps-illusion, espace-tenps, tenps en spiral e, tenps
sacré et profane, tenps-progres : ces conceptions ne sont pas
strictenent séparées, ni en contenu, ni en vécu, dans les diffe-
rentes civilisations du nonde et actuellenent, elles se chevau-
chent partiellenent. Gependant, elles sont suffisamment dis-
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tinctes pour avoir un inpact inportant sur les différents
regards portés sur des notions conmunénent utilisées dans |a
conmuni cation internationale comme la panfication le déve-
| oppenent, | e progres...

Le tenps illusion

Quoi que | e bouddhi sne connai sse autant de ramfications
qgue la philosophie chinoise, la tradition hindoue ou les religons
islamque et chrétienne, il senble que toutes les variantes
bouddhi stes soient d accord pour faire de la conception du
tenps un pur produit de |’'inagination hunaine, puisque |’étre
hunai n est incapable de connaitre la réalité. Hari Shankar
Prasad distingue un certain nonore de présuppositions et de
théses sur |le tenps conmunes a bon nonbre de textes boud-
dhi stes :

«Le tenps est une notion dérivée de |’ expérience du change-
nent [.]. Le passé, le présent et le futur représentent trois
états psychol ogiques d une personne, c est-a-dire le souvenir,
la perception et |'anticipation. G ne sont ni des caractéris-
tiques du tenps, ni des vérités par elles-nénes. La sociol ogi e
de notre langage, qui conprend une structure tenporelle,
détermne notre nodel e de pensée sur e tenps et |a tenpora-
lité. [.]. Le tenps est extérieur au réseau spatio-causo-tem
poral, il est donc irréel néne enpiriquenent. » (Prasad, 1996)

L’ espace-t enps

Dans sa conception chinoi se, fondanental enent cyclique, le
tenps ne peut pas étre séparé de |’'espace. Urich Libbrecht
résune |la tres conpl exe cosnol ogie taoiste sur |a fagon dont
| e nonde est venu a |’ exi stence :

«ll existe un Mde (un «chaos»), nu par le principe du «tao»
Le vide et le tenps-tao créent le «yu-zhou», espace et tenps
cyclique. La nise en nouvenent de ce yu-zhou crée le «dii »
le chanp de force universel. Hrs de ce ch'i sont fagonnés le
cdd ¢ latere I'uives visibe Le «ching» de cet univers, qui
est enrotation, créeleyingyang G rythne est al’origne des
quatre saisons. A les-ci produi sent les «dix mlles choses» les
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étres vivants. »(Li bbrecht, 1996)

Le tenps spirale

Au centre de la vision en spirale du tenps, qui prévaut chez
|l es Hndous, |es peupl es indigénes des Ariques, les Giinois et
les peuples africains, il y a une récurrence continue de phéno-
nenes et d événenents naturels, au niveau cosmque aussi
bien qu hunain : récurrence du lever et du coucher du sdeil,
des saisons, du cycle de la vie, naissance-nort-nai ssance. «Le
tenps» n'est pas quel que chose qui passe, nai s quel que chose
qui revient. Cest un processus sans début ni fin. Le tenps,
donc, ne peut étre «gagné», tout conme il ne peut étre
«perdu» ni contrd é de quel que fagon que ce soit. «Ju baaa Ju
kome» «Lundi ne vient pas une seu e fois», dit un proverbe ga
du Ghana. Comme |es événenents récurrents ne se passent
pas exactenent de |la néne fagon, cette notion du tenps ne
devrait pas étre vue coome circulaire, au sens d un cercle
ferng, nais plutét conme une spirale alant vers |’ avant.

En Arique, au Qud du Sahara, le tenps est essenti el | enent
congu comme un tenps-événenent. La |ongueur du tenps
nest pas nesurée par les unités invariables de |'horloge, nais
vécue comme relation entre les événenents qui se sont
passés, ceux qui arrivent naintenant, et ceux qui vont inévita-
bl enent ou i nmédi at enent se produire. G2 qui n' est pas arrivé
ou qui nNa pas de probabilité de réalisation inmédiate tonbe
dans la catégorie du hors-tenps. G2 qui est certain d arriver, ou
ce qui tonbe dans |e rythne du phénongéne naturel est dans |a
catégorie du tenps inévitable ou potentiel. (Mbiti, 1988).

Dans cette conception en spirale du tenps, |es nonents du
tenps ne sont pas |es nénes, chacun d eux a «un caractére
quaitatif unique»:«lecous delaviedunindviduest ddinté
par un nonfore de périodes séparées par des rites. Par exenpl e,
| a croissance d un jeune garcon avance jusqu a ce qu'il
approche de la frontiére aprés laquelle il sera un homme.
Bnsuite le tenps est nir quand le ndle et la fenelle, indiffé-
renci abl es en j eunesse, sont séparés. (Tienersna, 1996)
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Tenps sacré et tenps prof ane

Dans | e nonde arabo-nusul nan, |a conception du «tenps»
conine les points de vue arabes traditionnels pré-islamaques
du nonde et sa nowelle interprétation par le Gran. Hle hérite
de la vision cyclique de la culture pré-islamque et de sa
recherche de la pureté originelle. Sur base de ses recherches
approfondies de la culture arabo-nusul nane, Xaviere Renacl e
lefomieans :

«Le tenps qui passe est percu comme |’instrunent de Satan
pour nous éloigner de notre vraie nature, de la source divine,
pour nous entrainer dans |’oubli. [.] Conment changer |e
nonde sans l e déf or rer,
comrment évol uer sans s’ éloigner de son origine ? Pour les
Arabes (et pour les nusulnans) il y a deux sortes de tenps :le
tenps sacré et le tenps profane, qui fonctionnent en opposi -
tion. Le tenps profane va dans le sens de la fuite : comme un
cours d eau s'éloigne de sa source, le tenps nous €l oigne de
notre origine. @, cest dans |’ origine que se trowent la pureté,
|"authenticité et la vérité. Le tenps est donc nauvai s, négatif.
[.] Le tenps sacré lutte contre le tenps profane. Il aide
|”honme a renonter dans | e passé, il |’aide a se souvenir de ses
origines, aretrower sa source. » (Renacl e, 1997)

Le tenps progres

Au cours de |'histoire de la pensée européenne, |a réflexion
sur |’ énigne du tenps, dé a abordée par |es phil osophes grecs,
apris une drection particuiere sous |'influence, entre autres,
du nessage chrétien, du dével oppenent des sciences phy-
siques, du darwnisne, de |'idée du progrés, et de la réva ution
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indstridle

S I'esprit sécuier des anciens Gecs était surtout tourné vers
I e
présent et acceptait la nort coome le sort naturel de tout
étre vivant, la spiritualité chrétienne va donner un sens nou-
veau a la nort et une inportance nouvelle au futur. Dans
|”optique de la tradition judéo-chrétienne, la vie de |’ étre
hunai n est un chemn vers son ultine destination : éant créé
par Deu «a son inage» il dewat viser arédiser cette inen-
tiondivine. L'ére hunain, qui a éé chargé par Deu d étre son
gardien sur terre, peut exercer, pendant le tenps de sa vie,
une influence sur son propre destin et sur celui de tout ce qui
est sur tere.

Avec la révo ution scientifique, |’'idée du progres introduit
celle dune éva ution sans retour. La révol ution industrielle,
|"essor inoti des techndlogies, a laissé croire que |’ ére hunain
serait de plus en plus capable de maitriser et de diriger |’ évd u-
tion de la société et cedle de lavie |l ny arat donc pes de
rai son pour |’ horme noderne d avoir peur de |’ avenir car,
gréce a ses capacités, il saura conment planifier son devenir.
Lh optimsne aujourd hui rems en question par un certain
nonbre d Gcci dent aux.

Gwelib Hssein, Inde (hind)

«Enhind, il yaunsed not por «he » e «demai n»: «kd »
qu sigifie «un jour & partir de naintenant » Le contexte
décide si vous faites référence au passé ou au futur. »

Hinidou D allo, Snégal (peul)

«En peul, on ne fait pas la distinction entre | es nonents du
passé ou du futur. «Hanki » signifie e passé en entier et
«jamgo» le futur en entier. S vous vou ez préparer le futur,
vous devez prendre | e passé entier en consi dération. »

Théophi | e Amouzou, Togo( ewe)

«En eve, c'est e néne not pour hier, passé, denain, futur :
«eso» Le présent est indiqué par «fifi » S on denande :
«coni en de tenps vart-il ne falor powr dler dici ala ?» les
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gens au Togo répondent en ternes de nonbres d arréts qu' une
personne doit faire en narchant. Cest parce que |les gens por -
tent des choses sur leur téte et ont besoin de s’ arréter de
tenps en tenps pour se reposer un nonent. Nous établissons
une heure pour |es rendez-vous en nous référant au nonent
oucetraval-ci oucdu-laest fin ouennous référant aux dffé-
rents nonents de | a journée pour ceux qui prient. »

Val nir de Souza, Brésil (portugai s brésilien)

«Au Bésil, «le fuur narrive janais». Nous abandonnons
souvent nos probl énes a demain. Aujourd hui devient rapide-
nent hier. Au Bésil, |'idée de |'avenir est |iée au concept de
«progres», qui figure sur notre drapeau («Qdre et Progres ».
La conception de |'avenir est pditique. «Le Brésil est un pays
davenir » était le slogan des économistes pendant |a dictature.
la Hate-forne net |’ accent sur |’idée de futur (futurité). Est-ce
un substitut du Paradis ? Je pense qu il faut nettre |’ accent sur
la notion de «présent » de «nai ntenant. »

Chan Ngai Véng, Ml ai si e (bahasa nal ai s)

«Quand vous denandez & un Mi ai s conbien de tenps il faut
por dle did ala il pourat dre : «Qn, juste le tenps d une
cigarette» Cest quil nidatifie pes le tenps al'horloge 1l le
vit plutdt par rapport a sa facon de le passer, c' est-adire en
funant une cigarette quand il vadunlieu a un autre.

Ainsi le tenps peut uniquenent étre conpris dans |le
contexte d une culture. Lhe zone que les étrangers ne com
prennent pas chez les Milais est précisénent celle du tenps.
Les Mlais ont untres petit sens du tenps, ce qui doit se com
prendre dans | e contexte de leur société. A cause de leur atti-
tude desinvolte envers la vie et |leur nature décontractée
(envers le travail), les Mlais nont pas de sens du tenps. [.].
Qi, ils accordent de lavdeuwr alaviequ est précieuse, nais le
tenps ne |'est pas. Souvent, un Ml ais va déclarer avoir quatre-
vingt-dix ans quand il en a en fait plus ou noins so xante-diXx.
Lhe invitation a une réunion dans un kanpong est pour un

nonent indéfini du tenps. Oh peut arriver a toute heure du
jour, nanger et repartir ninporte quand. Il Ny a pas de régles

BN

rigides. [.]. Mis pour les Milais, passer du tenps cal nenent a
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pécher prés de lariviéere, jouer avec ses enfants, parler avec les
voisins, prier dans |a nosquée ou néne siroter du thé dans le
nagasi n local n'est pas du tenps gaspillé. Qi pourrait dire que
le tenps est uni quenent passé avec fruit si quelgu un travaille
oufat del’argent ? [.]

Paul i ne Tangi ora, Aotearoa, Nouvel | e-Zél ande (naori)

« En langue maori, nous n’avons pas de nots pour
aujourd hui, denmain ou hier. Oh parle du passé comme du
«tenps ou les gens vivaient avant » La gobalisation détruit
toutes les fagons traditionnelles de concevoir le tenps parce
gue les ordinateurs veu ent faire les choses a des «heures éta-
Hies» »

Jarlath De Souza, Bangl adesh (bangl a)

«Le principe initial de la Hate-forne est que «I|’espéce
hunai ne est vouée a |’ autodestruction» Ny at-il pes de «fac-
teur phénix» ? La nature —si verdoyante dans non pays, |e
Bangl adesh -, nous ensei gne que la graine neurt, que | es arbres
perdent leurs feuilles, que les foréts sont inondées a |la
nousson, nais il y a aussi re-naissance, renouveau et |e pays
redevient | uxuriant. »

Geral d Venj ohi, Kenya (gi kuyu et ki swahili)

«Nous devons nous denander s'il n'est pas nécessaire de
changer |e concept de tenps dans des civilisations comme
celles de Mlaisie ou dArique. Gnme elles sont plus dirigées
vers le présent et |la conception occidentale du tenps plus
orientée vers le futur, le risgue est que cette derniere déter-
mne la direction de notre futur conmun. Presque aucune cul -
ture ne peut se pernettre de vivre en isolation conpl ete, il y a
donc un besoin pour nous, en Afrique et en Asie, de devenir
pus orietévers le fuu. »

Véssi | a Kherchouche, A gérie (arabe)

«La prémsse qu exprine la premére phrase de la Hate-
forne pose un problene au lecteur arabe. Hle dit : «S nos
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soci étés continuent encore longtenps a fonctionner et a se
dével opper conme el les le font al’heure actuelle, |’ hunanité va
finir par se détruire. Nous regetons cette perspective» (Rae
forne, p. 6.

Le not «perspective» a été traduit par «nassir » qui veut
dre «destin» @, le lectewr arabe ne pourra pas se retrouver
dans ce texte, car nos soci étés (arabes) naspirent qu a s épa-
nouir, sans pour autant avoir le sentinent que celafinirat par la
destruction de |"hunanité. Cette perspective est d autant plus
difficile a assuner si le texte dit que c'est un «destin» ca
dans les sociétés orientales, on ne refuse pas son destin. n
|"accepte td quil est. Par exenple, il faut savar que les souf -
frances noral es et physiques que subissent au quotidien |les
individus dans notre société sont loin d étre pathol ogi ques :
elles sont un « passage obligé», leur pernettant de se
construire une personnalité équilibrée. Cest dailleurs une
raison pour laquelle nous acceptons notre destin, nais sans
érefadistes. »
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4
Les val eurs

«[Dans la Hate-forne pour un nonde responsabl e et solidaire,
nous affirnons ensenl e |’ i nportance de trouver des val eurs
communes aux différentes civilisations pour gérer au
xx ° siecle le devenir de |a comrunaut é hunaine...»
(Docunent Alliance : «La recherche et la construction de
val eurs et de convictions communes » nai 1997)

Dans quelle nesure les civilisations partagent-elles des
val eurs commnes ? (s vaeurs ot-elles une universalitée ?
Qi, le respect, la tdéance |'hométeté la justice |a nodéra-
tion, |"anour, |a conpassion...sont des val eurs qui senl ent se
retrouver dans toutes les civilisations du nonde. Les nots qui
les traduisent nontrent en quol elles sont simlares. Mis, dans
laréaité des relations sociaes, ces nénes val eurs recouvrent
des pratiques dfférentes sdon les civilisations. B |es sociétés
les hiérarchisent différenment. Ansi s exprine un Mrocain :

«Jane vrainent bien|’idée de base de |’ Aliance. Mis pour
signer la Hate-forne, j’a un problene. Ges notions de respon-
sabilité et de «sdidarité» ne conviennent pas vrainent ici.
Prenez |’idée de responsabilité : si un verre ne gisse des nai ns
et se brise au sd, je ne dirais pas, dans na langue : «Je sus
Oésd é j'a cassé un verre» Jedras : «lh verre s est cassé»
Parce que le destin du verre n'est pas dans nes nains. B, de
toute fagon, nous N anons pas vrainent |’idée de |la responsa-
blité indvidudle B néne |’idée de «responsabilité civile» ou
de citoyenneté est trés occidentale. G2 que nous, gens du
nonde arabe, conprenons trés bien, c'est la notion de
«loyauté» Mis c est quelque chose d entiérenent différent !
B |I'ide de sdidarité ? Pour nous, cette notion est liée au
Jihad, aux freres nusul nans qui neénent |a guerre sainte !»

Responsabi |ité, sdidarité égaité : les exenples qui suivent
peuvent illustrer la nécessité d approfondir |'art de |’ écoute
interculturelle par rapport a ce que certains nots exprinent ou
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N exprinent pas.
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La responsabi | ité

«De I"individu au nonde, nous n' échappons pas, on le voit, a
|"articulation des responsabilités et des conpétences aux dif -
férentes échelles. » (Hate-forne, p. 29)

Srfaraz, Inde, (hind)

«L'idée de responsabilité individuelle n existe presque pas
dans notre culture. |l faut étre représentant du gouver nenent
ou chef religieux pour ére responsabl e, et on n' est responsabl e
gue lorsqu on est investi d une responsabilité particuliére par
une autorité. Par exenple :

— Quaand j'a denandé une ligne téléphonique, j'a été prié de
faire attester nma signature par un représentant du gouver ne-
ment .

— Lorsque nous posons notre candi dature pour un enpl oi, on
nous denande de fournir des docunents et des certificats qui
soient attestés par un représentant du gouver nenent.

— Dans la culture indienne, le fait que les parents éduquent
convenabl enent leurs enfants se dit «kartavya/farz» ce qu
sigifie «devoir » et non pas responsabilité. Pour nous, ce
concept est plus approprié parce quil recouvre une significa-
tionplus liée al’atention prodiguée a autrui. »

Yu Shuo, (hine (nandari n)

«La notion de «responsabilité» (ze ren) refléte la nature
typi quenent paradoxal e de la pensée chinoise. Hle s applique
en partie a ceux qui exercent une autorité, autonatiquenent
jugés responsables, alors que les autres étres hunains ne le
sont pas, leur seul devoir étant dobér a leur supérieur. G
refus d assuner une responsabilité individuele se refl éte aussi
dans le fait que les gens refusent de signer vol ontai renent un
contrat, une charte, ou un docunent conme celui de la Hate-
forne...ce serait s’ exposer au danger ! |ls préférent e sceau
neutre. L'idée de responsabilité se réfere aussi a un précepte
noral selon |equel nous sonmes tous responsables de tout |e
nonde. Mis la nmise en pratique de ce précepte noral (par
exenpl e en prétant assistance a des gens enferngs dans un
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inmeubl e en feu) découle noins d un sentinent d obligation
noral e que d une dénonstration publique de sa bonté, pour ne
pas perdre la face et ne pas encourir la honte. G type de res-
ponsabilité est difficile & adopter par rapport a ceux avec qui
on nest lié daucune facon. Ceci étant dit, |e proverbe popu-
laire dit quand néne : «Quand tu voi s qui congue sur ton
chemin a qui inustice est fate nhésite pas a tirer ton épée
pou |'ader. » Aors que, dans la cuture occidentale, les pré-
ceptes de responsabilité et de solidarité peuvent étre liés a
|"idée de cupabilité |es codes noraux chinois sont basés sur
|’idée de honte. Gette différence culturelle se narque dans des
pratiques tres différentes. »

O eudonné N Koum Caneroun (bassa)

«[ans la culture bassa, voire dans beaucoup de tribus cane-
rounai ses, on entend par «responsabl e» un horme qui garde
une fenme (et de la progéniture) sous son toit.

Pour garder la profondeur et |e sens que revétirait |a respon-
sabilité face a |'hunanité entiere, j'a tradut cette nation par
«nega» ce qui veut dire quelqu un qui a des conptes a rendre
devant un étre ou une chose fragile. »

Hanidou Dal 1o, Snégal (peul )

«Dans notre culture, est responsable celui qui conmet un
acte lui-néne et directenent ; nais néne si c est un adulte
qui |’acconplit, |'on dit que cC'est par la \oloté de Deu. Cest
dire que notre culture accepte difficilenent |’idée de responsa-
hilité sutot quand ele est indrecte au cdlective Dalleus, il
existe un proverbe qui dit : «Fais tout ce que tu trouves les
ges entrainde fare» et unatrequ dt «Seul ce que tout le
nonde dit est vra »

Pour traduire le naot responsabilité, j'a choisi e concept «lkd -
lifuya» qui fait référence au conportenment d un bon
nusul nan, d un bon pére (ou d une bonne nere) de famlle. »

Chan Ngai Véng, Ml ai si e (bahasa nal ai s)

«Je trouve le terne «responsabilité» plutét dérangeant , e
parfoi s néne hypocrite dans de nonbreuses soci étés occi den-
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tales (et de plus en plus dans les sociétés orientaes). Qi en
est-il de notre responsabilité, alors que plutét que de nous
occuper de nos vieux parents, nous |es abandonnons a |eur
propre sort ou |es parquons dans des «nai sons de repos pour
personnes agées» ? QU est la responsabilité pour |aguelle nous
préchons tant ? Dans |’ Aliance, nous parl ons de «notre respon-
sdilité» de sauver |le nonde du désastre immnent. Nous fai -
sons tout ce qui est en notre nesure pour faire un nonde
nei lleur pour nos enfants. Mis ironi quenent, nous ne pouvons
néne pas le faire pour nos parents, pourtant responsabl es de
notre bien-étre pendant si longtenps ! En Mlasie le fat de
pl acer ses parents dans une nai son de retraite est noral enent
condanmabl e et constitue un péché, néne s'il ne s'agit pas |a
d un crine. La société considere que nous avons, par cet acte,
nanqué a notre responsabilité. Gar dans |es soci étés nal ai ses,
chinoises et indemes, lapééfilide oule dévouenent famlial
est probablenent |a valeur la plus respectée. Il y a un proverbe
chmis qu dt «Al’extérieur de la naison, on dépend des anis,
nisal inéieu, ondipend de la famlle » Ehfat, sas le sou-
tien mtuel entre parents, la famlle se désintégrerait, et sans
dlesepadaet latradtion lesvdeus e lacutue »

Jean-Loup Herbert, Fance (francal s)

«La notion de responsabi lité fait appel a une configuration de
notions s'inscrivant dans |a tragédie grecque ou | es hunai ns et
les dieux vivent tragiquenent et violenment |eur rapport au
destin ; c'est dans ce contexte que naitra la notion de per -
sonne. Etre le e e le wi°siecle la notion de persome dis-
sera vers la notion de responsabilité. Cest surtout |e christia-
nisne protestant qui affirnera e devoir de responsabilité,
associ€ a la fois au puritani sne dans | e conportenent affectif
et économque (Mix VWber ira néne jusqu a en faire | e ressort
du capitalisng). Au x< siécle, sous la pression du nouvenent
ouwrier et des idées socialistes, |e personnalisne cathalique
d Bmanuel Munier tentera de rétablir un plus juste équilibre
entre la personne et sa responsabi lité sociae. [ ..]

Cest dalleurs ce néne courant idéol ogique qui inprégnera
le catholicisne polonais du pape Jean-Paul |l conme du syn-
dicat Solidarnosc. Au début des années quatre-vingt, on verra,
en France, e mnistere des Afaires sociaes devenir ceui de la
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Slidité

Le courant personnaliste, hunaniste, idéaliste, teinté d un
certain nessianisne, est un des principaux versants de la
pensée politique européenne qui pernet d éclairer le choix des
nots du titre de |’Aliance [.]. ; d ou la tendance a gommer |es
rapports de pouvoir, les contradictions entre |es classes
sociales, les nodalités précises d exploitation, de concentra-
tion, de propriété, de reproduction du capital tels que Mrx les
a présent és.

Ceci conduit & un «adi » de tous les acquis des |uttes de
libération de ce siécle, pensées d expériences politiques et
soci al es des peupl es dominés reconstrui sant leurs «tradtions
dans leurs révol utions». [.]. Passer par-dessus ce nonent de
reconnai ssance mutuel | e de nos spécificités [égitine |’ uni versa-
lisme abstrait qui a perms, pendant quatre siecles, de
confondre «une» civilisation avec «la» dvilisaion.»
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La sol i darité

«Qarenent accepté, cet effort de soidarité constituera la
condition politique pernettant |’adoption, par tous |es pays,
d objectifs coomuns et d une stratégie cohérente. » ( Rae
forne, p. 24)

Yu Shuo, (hine (nandari n)

«Le not «sdidarité» est traduit conventionnel |l enent dans
|"usage courant par «tuen jie». (2 dernier a une connotation
communi ste pure et dure qui évoque des souvenirs de la
«grande solidarité des proétaires de tous les pays» pendant
|"épooue de Mo. A |'épogue ol j'ai traduit la Hate-forne, la
Chine se trouvait déja dans une négation réelle du commu-
nisne, tout en gardant son étiquette. Lhe traduction conven-
tionnel le aurait risqué de rappel er une expérience pénible et
dinciter les Chinois a considérer |’ Aliance conme une des pro-
pagandes conmuni stes du nonent, et...alarejeter.

Cest pour cette raison najeure que j'ai choisi un autre
terme, «Xeli » pour traduire «sdidarité» « Xeli » sigifie
«jondre ses efforts a ceux des autres. »

Hanidou D al | o, Snégal (peul )

«La notion de «sdidarité» s'est nanifestée dans la Hate
forne sous la forne de désirs et de devoir. Dans notre culture,
el l e est beaucoup plus profonde que celle expringe par la Hate
forne. Ble est plutét percue conme une obligation et un droit,
vus sous les angles de la conabitation et de la parenté. »

Gulib Hissein, Inde (hind)

«E Inde, les villageois construiraient ensenflle un puits sans
y penser. Oh nattend pas de |’autre quil dise «nerci » parce
que cela ronprait la nature autonatique de |’ aide collective
mituelle. Ble se base sur un accord inplicite mituel au sein de
la conmunauté. § quelqu un a un problene, il na pas besoin
de denander de |’aide. La réciprocité est le cinent de la com
nunaut &. Cest pourquoi, dans certaines cultures, les nots ne
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se disent pas toyjours parce qu en étant prononcés, ils brise-
rai ent quel que chose.

Les langues qui ont un not pour «nerci » représentent sou-
vent des soci étés ou ce partage mutuel ne prévaut pas. »

Théophi | e Anouzou, Togo (ewe)

«la vie ne fint pas sur tere : dle est das |'ardda e on
peut continuer a en saisir |les conséquences apres la nort.
Ansi, pour étre accepté dans «la cour » des ancétres, il faut
vivre en harnonie avec tous les étres et se sentir soidaire de
leurs problénes. Cest |'origine du cute des ancétres consi déré
conme culte des norts par certains Aricains. On pourrait donc
direquen Arique les norts ne sont pas norts. [.]

En Arique, sont solidaires les personnes qui se sentent |iées
par un ancétre conmun, une responsabilité ou la néne foi. En
fait la soidarité est une question d acceptation, de proxi mté,
de connai ssance. On se sent solidaire de gens que |’ on connai't,
des nentres de la fanlle, des voisins du quartier, du village...
Gette solidarité s’exprine et se vit de diverses naniéres :
accuei | et assistance aux nenres de la famlle, aux gens du
quartier et aux étrangers ; partage de sa richesse avec |es
autres. »

Youssoupha Gueye, Sénégal (wol of)

«la solidarité s’ étend aussi au nonde des aninaux et a la
nature. La solidarité et la responsabilité sont des devoirs pour
toutes les personnes qui ne veulent pas étre mses a |’ écart de
la société. s notions font référence ala générosité, al’ hospi -
talité al’'entraide aupartage et ala conpassion. Le «partage »
(«bokk») n'a pas, dans |a société sénégal ai se, cette connota-
tion natérialiste guon veut lui donner. Qn partage aussi bien
dans le bonheur que dans le nal heur, on partage par |’ affec-
tion, par des nots ou par une visite. Qutre les relations
hunaines qu elle net en exergue, la solidarité ou «j’ appoo »
renvoi e égal enent aux relations entre |’ étre hunain et les ani -
naux et entre |’étre hunain et son mlieu naturel. Dans la
soci été wol of, ces notions ne sont pas que des slogans, ils sont
un conportenent, une facon de vivre et dagir. »
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D agana Hinane, Mwritani e (soni nke)

«Dans |a langue soninké, on dit «attrapons-nous » pour parler
de l’instinct grégaire. Lasdidarité parenta e est une notion fon-
danental e de la société soninké. Hle est au début et alafin de
tout ce qu concort a l’'unité la peremité la stabilité et au
progrés des liens parentaux. B cette solidarité est toujours
cherchée sous | a coupol e de | a non-vi ol ence. »

Kiran Hassan, Pakistan (ourdou)

«Chez nous on dit :«on ne partage pas le pain, nais on par-
tage la honte» @ dicton est lié au concept le plus révé ateur
de la société pakistanaise : le «Bradari » Le terne vient de
«Bradar », not ourdou signifiant «frére» G concept conbi ne
les efforts, les forces et |'honneur d une conmunauté. 11 veut
assi dre«sdidaité»

Lh Bradari est un patrilignage. Tous |es honmes qui peuvent
renonter a un ancétre conmun, aussi €l oigné soit-il, appartien-
nent au néne Bradari. [.]. Uhe fille appartient au Bradari de
son pere, nas, apres son nariage, elle fait aussi partie du
Bradari de son nari. Uhe ferme a ses propres responsabilités.
La plus inportante est de jouer les nédiatrices dans les dis-
pues, les dfférends ou les betalles a I'inéiewr de la fanlle
dun Bradari ou entre deux Bradaris (celu de son pere et cel ui
de son nari). »

\el mir de Souza, Brésil (portugai's brésilien)

«AuBésil, lenot «sdidare» fait référence a un certain type
d assistance sociale. Onh doit aider celu qui est dans |e besan,
(Laréciprocité n' est pas nécessairenent inpliquée). »

Agusti Ncoau @I, Gtal ogne (catal an)

«Le not solidarité mapparait froid, utilitariste et pragna-
tique. [.]. On devient solidaire, non pas par anour (caritas)
nai S parce que sinon, on se noie tous ensenble. |l s'agit d une
facon artificielle de contrebal ancer |’ ind vidudisne (occidental)
donminant. Le not «sdidarité», dit GQustavo Esteva du Mxique,
«a été détérioré par les pratigues de ceux qui en profitent pour
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nener a terne leurs pronotions individuelles et corporatives.
Dans le nonde de la «communal ité» la sdidaité na pes de
sens, vu que |a communauté dans son essence propre est le
résultat des relations hunai nes personnelles qui n ont pas
besoin en plus de saidarité pour contrebal ancer |’ individualisne
inexistant. »

Karin Uner, Alenagne (al | enand)

«Le terne «sdidaité» viet del'idédoge socidiste et de la
«sdidaité inernaiode» de la gauche radicale. Dans un dic-
tiomaire, soidarité est traduit par |'idée de «substitut pour
|"atre» (ich trete ein fir den anderen), c'est-adire par |'idée
de se nettre a un néne niveau sans étre tout a fait éga, atti-
tude caractérisée par une certaine distance a |'autre et basée
sur une «comunal ité» lintée avec |’ autre.

Dans | a conpréhensi on ceungéni que, une soci été respon-
sable inplique la solidarité. Le chrétien protestant pensant a
pris por lu le terne «sdidarité», appartenant au départ au
nouvenent travailliste international. Travail socia, soul age-
nent du pauvre et prise en charge de groupes narginal i sés de
la soci été fut conpris conme une forne particuliere de solida-
rité chrétienne avec | e nonde.

L'Bat allenand de bienétre social est construit sur le prin-
cipe de la sdidarité. La fondation de |’ Bat socia déoute avec
Bsnarck alafindusiecle dernier ; dlevisat ardier lamwdle
classe ouvriére au nouvel Emire alenand, donc a assurer un
ordre social en les incorporant. Il y a deux niveaux d avantages
sociaux en Allenagne : cdu de la sécurité socid e, sdidenent
basé sur un principe de statut — naintien a travers un systéene
de cotisations a des assurances social es obligatoires. Les avan-
tages sont proportionnels aux cotisations. Donc |es cotisations
retraites sont plutét percues comme des assurances que
comme des inpdts. L autre niveau est celui de |’ assistance
socide, issu de latradition reigeuse e charitad e du sou age-
nent du pauvre. S ni vous ni votre famlle navez de res-
sources, vous étes en droit de bénéficier de cette assi stance.

Quel ques années apres |’ unification des deux Alenagne, en
1995, un nouvel inpdt a été introduit pour soutenir les nou-
veaux Bats fédéraux de |’ ancienne République dénocratique
allenande. Gette taxe a été appel ée « Solidaritatszuchl ag »
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(inpot de solidarité) et inposée par |e gouvernenent, corps
externe avec autorite.

Ansi, le principe de redistribution des devoirs et des colts
vers tous ceux qui appartiennent a un néne groupe ou organi -
sation (I'Bat) est fodé s la sdidarité. Mis ce principe de
solidarité ne présuppose pas |'égalité B le terne «sdidarité»
est souvent utilisé dans un contexte ou une «autorité externe»
exerce une pression sur le peuple pour qu il renplisse ses
devoi rs ou ses responsabi | ités.

Gomme aux Pays-Bas, plusieurs groupes ont dénarré dans
les années soi xante-dix en Alenagne, appelant a la solidarité
avec les Latino-andricains ou les Aricains, par exenple. L idée
était que la solidarité devait étre éendue aux peuples au-del a
d un groupe, d une société ou d une nation. Hle inpliquait une
conpr éhensi on du nonde comme «lh seul nonde» dont nous
sommes tous responsabl es. »
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Hel een Ter Hlen, Pays-Bas (néerl andai s)

«Dans non pays, |’ anonynat connote |a notion de «sdidaité
» Hle nest pas nécessairenent |iée au groupe auquel on
appartient (par exenple les «comtés de solidarité» pour |les
i ndi génes guat énal téques ou pour les victines de |’ aparthei d
en Arique du Sud, etc.). O ne |I'utilise pas dans |e cadre des
reatios famlides ou amcdes. Hle est liée al’idédag e soci a-
liste et inplique une co-responsabilité active vis-avis de ceux
qQui sont dans une situation de privation. Hle est aussi aux fon-
denents du systéne de la sécurité sociale de |'Bat. Les gens
trouvent tout a fait nornal de payer des inpdts a |’ Bat chargé
de laredistribution des richesses. »

Nouf i ssa Soai, Mroc (arabe)

«Dans ma vie quotidienne, je cbtoie des fermes et des
honmes qui se débattent pour survivre. Devant ces situations
vraies, ou les nots sont inutiles puisque la réalité creve les
yeux et ou prine |’'urgence de trouver a nanger, un toit pour
dormr et des vétenents pour se Vétir, les nots «sdidarité»
«responsabi lité» ne senbl ent dérisoires voire absurdes. Par le
fat de les avoir banalisés dans des utilisations passe-partout,
ilsot fin par nrepus ére porteurs de lewr wrae sigification »
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L églité

«lLes trois crises sont nondiales et engendrent a |’ échelle
nondi al e des priorités conmunes pour |’action : .la réduc-
tion des inégalités entre les personnes et |es sociétés..»
(Rate-forne, p. 25)

Chan Ngai Véng, M aysia (bahasa nal ai s)

«Les portes en banbous vont avec |es portes en banbous,
et les portes en bois avec les portes en bois» G proverbe chi -
nois refléte les vd ers inhérentes a cette société |l sigifie que
les pauvres doivent se narier entre eux et que les riches res-
tent entre eux. Cest assez senbl able au systéne de caste
indien ou les intouchabl es ne trouvent d épouses qu au sein de
leur clan, alors que les castes supérieures font en sorte que
leurs selables se nariet ausendelalew. Ansi, il serait df-
ficile pour quelqu un qui ne connait pas ce systéene de val eurs
de faire une bonne traduction, d avoir une bonne idée de la
situation, c'est-a-dire s'il s'en tient au systene de cl asses
sociales. Mne si celui-ci a été abdi, il y alongtenps, les
Ginois et les Indiens radicaux de Mlaisie |e pratiquent encore
en secret. |l y a donc peu de nariages mxtes entre différentes
classes. (Hla réduit encore |es chances de nariage entre diffé-
rentes ethnies.

L'équité, |"égalité est un concept central de la politique
nal al se, parce que cette soci éé est diversifiée. La popul aion
de Miaisie se conpose de Chinois (souvent riches), d Indiens
(nodér énent riches ou pauvres) et de Miais (pauvres en
njorité). Os lars, pour équilibrer lapditigue et rédure |I’inéga-
lité (de revenus), les Mlais bénéficient de privileges spéci aux.
Lhe palitique de «discrimnation positive» en leur faveur a éé
mse en place. Mis |'égalité nest pas acquise pour autant
parce quil existe des inégalités au sein de chague groupe eth-
nique. Par exenple, il y a des Chinois paures et des Milais
riches. L'égalité est inpossible parce que | es gens ne sont pas
nés égaux : certains sont nés pauvres et d autres handi capés.
Donc, «tous nai ssent égaux, nai s certains plus que d autres. »
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Gulib Hssdn, Inde, (hind)

«Lles notions d (inégdité et de justice sot trés liées a la
cul ture européenne, ou tout individu est considéré égal devant
lalo et ouil est inpossible d dotenir justice aillewrs que devant
une cour de justice. Les habitants de pays en crise écononique
constante vivent au présent. |l est donc tres difficile pour eux
de sentir s'ils sont inégalenent traités. |ls ne connai ssent
néne pas le terne in/égal et ne peuvent néne pas penser
aux pratiogues qui refletent |'égalité. La question de | a recherche
de justice (par exenple auprés de |’ Bat) ne se pose pas. »
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La résol ution des conflits

«Nous ne saurons construire, a quel que niveau que ce soit,
| harnonie des relations entre |"homme et son mlieu si n est
pas construite, en néne tenps, |’ harnonie des rel ations des
hormes entre eux, des sociétés entre elles. » (Hate-forne,
p 16)

Le nodel e occidental de la justice est basé sur |'idée d éga-
lité desindvidus e sur |'gpplication de lois unifornes qui N éta-
blissent aucune distinction entre eux. |l existe d autres nodd es
(plus basés sur la communaut€) qui prennent en conpte |e
statut social des personnes (&ge, état civil, appartenance a tel
ou tel groupe, etc.). L accent est davantage mis sur |e dial ogue
et la négociation, pour atteindre une solution qui restaure |’ har -
noni e dans | e groupe. Ils ne cherchent pas a déternminer qui est
le perdant et qui est |e gagnant.

Gertaines associ ations |ocales pratiquent des fornes d orga-
ni sation communautaire et de résolution de conflits : le
Har anfbee des peupl es au Kenya, | e Got ong- Royong en Ml ai si e,
le Panchayat en Inde, e Bradari au Pakistan, etc. Hles pernet -
tent déviter le recours aux autorités avec le risque de perdre la
face et de perdre de | " argent.

Lorsque des conflits doivent étre résolus, entrent en jeu des
val eurs spécifiques qui sont acceptées par toutes les parties
sans discussion, car elles sont dans |’ héritage culturel d un
gr oupe.

Gra d vénjohi, Kenya (gikuyu et kiswahili)

««Kihooto» vient du verbe «kuhoota» qu sigifie coquérir
physi quenent, épi st énol ogi quenent, | ogi quenent ou noral e-
nent. Quelqu un qui est nil par kihooto se doit d accepter ce
qu est logque vra et daccorder aux atres leur droit, Cest-a
dire détre juste et équitable. Lhe traduction qui rend les sens
épi sténol ogi que et noral est «raisonnable» a veut dre se
pencher sur les choses et agir selon |es circonstances du
nonent. Ere raisonnable, cest éviter les celléres et appeler a
la créativité pour atteindre ses ogectifs sans porter pré udce
aux droits des autres. »
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Srfaraz, Inde (hind)

«La notion de «ahi nsa» est une val eur fondanental e dans | e
contexte hindou. Il signifie la nonvio ence non seul enent phy-
sique, nmais aussi psychol ogique. O ne doit jamais bl esser
autrui de quel que fagon que ce soit : ni physi quenent, ni verba-
lenent, ni par des actes, des gestes, des attitudes, etc. Cci
ne concerne pas seulenent les étres hunains, nais aussi |es
aninaux et tout ce qui vit dans la nature. La notion de «guileri
» (1" absence de cupidité) est intinenent |iée a celle de «ahi nsa
» Hle signifie guon ne doit pas consonmer plus que ce dont
on a besoin. »

D agana Hinane, Mwritani e (soni nke)

«Togut aaxu» (la franchise) est |’ unique référence de progrées
stricto sensu. |l faut, inpérativenent, qu une chose soit claire
pour qu on sache a quoi s'en tenir et ainsi agir dans |e bon
sens. La société soninke a fait de cette valeur son cheval de
bataille pour se construire, si bien quon |'a qualifiée de
«sociéérigoriste »

Youssoupha Gueye, Senégal (wol of)

«BEn langue wol of, dialogue se dit «wax tann» (choix de
not). Le dialogue nest donc rien que la confrontation et le
choi X de bonnes idées. Les valeurs inportantes dans |a soci été
sénégal aise sont |'hospitalité, la franchise, |'intelligence et
| "ouverture. La franchise comnmence d abord par |a reconnai s-
sance de ce que les autres font pour vous et pour |a société ;
|"hospitalité na de sens que lorsqu on sait partager ; I'inéli -
gence et |’'ouverture d esprit des personnes ne peuvent étre
utilisées a bon escient que si les conditions sont réunies, C est-
a-dire créer un cadre d échanges et de dia ogue. »

Valmr De Souza, Brésil (portugais brésilien)

«le style de vie brésilien, «jetino brasileiro», est caracté-
risepar lasingicité ['amtié larecotre & lacréativité Cest
une fagon pour |es groupes soci aux de s’ ai der eux-nénes. Trés
sowent, la lo ne fonctionne pas au Brésil, et donc les gens
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essai ent de résoudre leurs probl énes a leur facon, sans
s enbarrasser de fornalités juridiques. Mis il y a un nawais
coté a cette habitude brésilienne : ele paut servir ala carup-
tion. Au Bésil, |'éhique doit ére liée aux concepts paitiques
e cdtuds.

«Dversité» exprine une fagon de vivre propre a la société
brésilienne qui est conposée d Indiens, d Africains, d Eiropéens
et plus récenment d Asiatiques. G2 nélange de races et de
cultures est syniol i sé par un personnage qui est cél ebre dans
notre littérature « Macunai ma» = un héros sans aucune particu-
laité »
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La citoyennet é

«Principe de citoyenneté : nous devons apprendre a nous
consi dérer et a considérer tous les étres hunai ns conme | es
nmenbres a part entiére de |’inmense comrunaut é
hunai ne. » (Rate-forne, p. 22).

Gnment | e principe de citoyenneté pourrait-il étre concrete-
nent réalisé pour tous |les nenbres de |a vaste conmunaut €
hurai ne ? Cans |a plupart des langues africaines, il Ny a pas de
not pour «nation-Bat » pour la sinple raison que ce concept,
historiquenent, ne fait pas partie de |a fagon de penser |’ orga-
nisation d une société en Arique. Dans les zones rura es du
Tchad, le not popul aire pour «Bat » est «akouma» qu sigifie
«commandenent » Cette notion est dissociée de |'idée de
l«égdité». Comme | e pouvoir de commandenent a été acquis
le plus souvent par |’utilisation des arnes, «akouma» est
associéalala dupus fort.

«Akouma» a le pouvoir de demander des taxes et d étre
généreux pour cette région-ci ou celle-la ou de I'ignorer. @
pouvoir N est pas contesté par la popul ation: onpeut dler pres
de ce coomandenent et plaider pour la région. Les habitants
ne réclanent pas leur di de ceux au pouvoir ; ils denandent
uni quenent a étre pris en considération. «akouma» est lan en
ville e essae davar prise sur les villageois. Mis, qele que
sat I'ickddage d «akouma», les villageo s essaeront de dévier
ses intervertions vers leurs propres structures et intéréts tra-
ditionnel s. (Hochet, 1997)

Dans |’ histoire du nonde occidental, les notions d Bat et de
citoyenneté sont devenues graduel l enent |iées. Exercer ses
droits et devoirs entant que citoyen inplique de faire partie de
la société civile. Logiquenent, la société civile concerne |es
relations et les regles sociales qui naintiennent et andl i orent
ce que les groupes (domnants) de cette soci été considérent
comme civil (is€). CGla demande au minimumque |’ Bat four-
nisse au noins la sécurité physique en naintenant la loi et
|"ordre. Dans une telle situation, la population doit avoir
confiance dans des personnes noral es comme |’ admnistration
du gouvernenent, le systene judiciaire, etc.

Qo quil en soit, dans plusieurs parties du nonde (et sans
exclure |'Brope), il y a des grandes sections de |a popul ation
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qui ne sentent pas que |’ Bat fait respecter ces val eurs de base
dans | a soci été. Par conséquent, |a notion de «citoyenneté» ou
de «sociéé civile» ne veut rien dire. Dans ces cas-1a, on peut
perler de sociéés aciviles.

Vdssi | a Kherchouche, A gérie ( arabe)

«Le terne «citoyenneté» conme il a été traduit en arabe, a
une comotation paitique. RFour les Aabes, il na pas dattrait.
La poitique ne les intéresse pas. Les notions de «citoyen, Bat
e dliés» sont des points de référence culturelle européenne.
Nous ne pouvons pas les utiliser dans une Hate-forne qui
devrait attirer |e nonde arabe. »

Val mr de Souza, Brésil (portuga s brésilien)

«Aujourd hui, beaucoup de gens parlent de «citoyenneté du
monde», nais nous devons prendre la citoyenneté |ocal e en
conpte, par exenple la «hbidowvillité» des bidonvilles des
nétropol es brésiliennes ou la «foresticité» dans la forét ana-
zoni enne. »

Hnidou Diallo, Snégal (peul)

«Au Senégal, la proposition de tenir une Assenbl ée des
«citoyens» du nonde en |”an 2000 ne veut rien dire. Gomme |a
plupart des gens au Snégal ne peuvent exercer leurs droits de
citoyens, quelle est |'utilité denparler aunniveau nondid ? Le
not «citoyen» fait référence aux indvidus, quand ce dont il
s'agit pour beaucoup de gens au nonde est |a reconnai ssance
et les droits du groupe auquel ils appartiennent (mnorités eth-
niques, minorités politiques, fermmes, peuples des cultures
orales, etc.). G serait meux de renpl acer «citoyens » par
«peupl es » »

Agusti Ncoau @ll, Gitalogne (catal an)

«Les concepts de «citoyen» et de «citoyenneté» sont tota-
lenent francais, sans aucune force ni signification réelle dans
na | angue et culture. Pour noi, un «citoyen» est quel qu un qui
vit dans la cité. Je conprends |e sens politique du not pour |es
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Fancais, nais je ne le partage point. Il a pour noi un cbté | éga-
liste, honogénéi sant et républicain qui magace énor nénent. »

Karin Uner, Alenagne (a | enand)

«L expression «Bats généraux de la planéte», tradite par
«General zustand », résonne trés fort conme un not utilisé
dans un contexte mlitaire, conme, dans une certai ne nesure,
«Mbilisierung» (nobilisation), uwilisé las datagues mlitares
et pour convaincre la population de soutenir les intentions
guerrieres du pays. En Alenagne, |les progranmes de grande
envergure sont plutdt percus comnme une facon de rehausser |e
prestige d un acteur politique que conme un outil de change-
nent. Leur crédibilité est plutét mse en doute dans |e
contexte al |l enand. »

Valmr De Souza, Bésil (portugai s brésilien)

«Linaginaire colectif brésilien est détermné par |es néd as.
Gorme partout dans |e nonde, |a popul ation ne participe pas
au processus de production dinages. Cest le travail d une
mnorité puissante. La tél évision joue un role fondanenta dans
la construction sociale : elle dit ce que nous devons nanger,
acheter, comment nous devons vivre. Les nass nédia trans-
fornent |’idée de «citoyenneté» en une notion tronpeuse. »
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laspritudite

«Nous croyons que |’ hunanité va devoir entreprendre dans
les amnées a venir une révad ution spirituele, norale, intelec-
tuelle et institutionnelle de trés grande anpl eur. » (Rate
forne, p. 20)

La spiritualité et lareigon sont parm |es val eurs fondanen-
tales de la plupart des civilisations. L écrasante najorité des
étres hunains croient en |’ existence de forces qui dépassent
les hunains. Le fait de ne pas y faire référence dans des docu-
nents internationaux choque souvent |es acteurs non-euro-
péens. Gla peut s’ expliquer par |a profonde différence entre la
perspective anthropocentrique du nonde adoptée par la plu-
part des Européens et |a vision cosnocentrique du nonde pré-
valant en Arique ainsi que dans les cultures hindoues, boud-
dhistes et islamques d Asie du Sud-Est et du Myen-Qient.

L absence de référence a la spirituaité dans la Hate-forne
de I"Aliance a indigné la najorité des participants non-euro-
péens (ms a part les Ginois). Il lewr senlait que «I'egxit » de
la Hate-forne ignorait total enent |’idée que |’ hunain n est
gu une partie finie dun ensenble infini, et passait a coté de la
relation entre le nonde visible et invisible. Gerta nes personnes
ont denmandé ouvertenent pourquoi la RAate-forne ne nen-
tiore pes lardigon e laspritudité ? Sagt-il dunaddi ? Qu
ces conceptions du nonde sont-elles délibérénent ignorées ?
9 Cest lecas, pourqua ? «Dans les années a venir, |’ hunanité
devra faire face a une révad ution spirituele, norae intelec-
tudle et institutionnelle de grande échelle» : cette phrase de la
Rate-forne nest pas tonbée dans |'oreille d un sourd. Mis
aors, se denandent certains, de la spirituadité de quelle partie
de l'huanté s agt-il ?

Les participants étaient d accord pour que «la saritudité»
ne soit pas ranenée a la religion institutionnalisée. Qe ques-
us dentre eux considéraient que la religion institutionnalisée
était/est une des sources najeures de division et d exclusion,
|"affirnation de la vérité conduisant a la vidence, |’ oppression
et le patriarcat. Pour d autres, la religion institutionnalisée
était/est source de discorde dans des pays multi-religieux
(come la Mlaisie par exenple). En Chine, la notion de spiri -
tualité doit étre utilisée dans un sens suffisanment |arge pour
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gu elle puisse s'insérer dans | es nani éres chinoi ses de percevoir
| e nonde.
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Valmr de Souza, Brésil (portugai s brésilien)

«La spiritualité nest pas une idée abstraite. De quel que
naniere que ce soit, elle s'incarne touyjours dans ou par |es
hunains, selon ce quils sont et ce quils vivent. Au Bésil, par
exenpl e, certains festivals ou cérénonies sont profondénent
spirituels pour les Brésiliens alors que les étrangers ne le
vivraient certa nenent pas de cette fagon. »

Théophi | e Amazou, Togo (ewe)

«le spiritudisne dans |a pensée africaine est |’'essence et |e
soubassenent de toute la culture. Toutes |les popul ations afri -
caines se caractérisent par une croyance en un Deu créateur,
protecteur, un Bre supréne & qui on doit tout : lavie |le bm-
heur, I'ar fras, lapgue lesdel, les efats, la richesse...Rour
les Africains, le nonde est un tout créé, géré par un Bre
supréne qui est |e garant de |’ ordre cosmique, de |’ ordre soci al
e del’éulibreindvidd .

L' Arique entiére baigne dans le spiritualisne qui se nani -
feste de différentes naniéres et sous diverses fornes. [.] Il
inspire toutes les régles sociales et dicte |e conportenent de
chaque individu du groupe socia ou de | a coormunaut é. [.].

Le christianisne est vecu dans la plupart des sociétés afri -
caines conme une sorte de vernis sur du fer. La plupart des
Aricans vivet lewr fo sans oudier leurs pratiques tradition-
nell es ancestrales. G nest pas rare de voir un Aricain sortir de
la messe et aller consulter un narabout, ou aller faire des
offrandes a telle ou telle divinité le week-end. CGhacun a son
gris-gris, son taisnan, sa calebasse, ou les scarifications de
perlinpinpin dans le dos, sur la poitrine ou dans |e bas du dos
pour se protéger de |’ennemd, pour anéliorer sa situation pro-
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fessiord | e

Pour la culture ewe et celles de la plupart des pays en
Arique de |'ouest, «le sage» essaie dinculquer ces valeurs
commnes aux jeunes : I'aau, lafa enDey |'wité lasdida-
rité la prudence, la patience, |'esprit déquipe, |’'endrance et le
couage, |'antié le sagfrad lajustice la vérité |’ assistance
mituelle. En Arique, la question sociae, |e dével oppenent, |a
science, laviesot indssociabdes delaspritudité »

Yu Shuo, (hine (nandari n)

«En général, les Chinois ne conprennent pas comment on
peut concevoir Deu et la terre conme deux entités distinctes.
Il sagit d une inconpréhension de la part des Ghinois a |’ égard
de la séparation des nondes spirituel et profane, car, pour |les
Ginois, la Nature est un grand Tout relationnel elle-néne, ala
fois transcendantale et immanente. En étant vivant et
conscient, | honme est finalenent |e centre de |’ existence car
laspritualité ne peut ére représentée qu atravers lui. La philo-
sophie chinoise aurait pu conduire son peuple a une société
égal e et dénocratique ; hélas non, c était seul enent un
honme en particuier, |'enperewr, qui incarnait alafos la pré-
sencedivine et e powar pditique

Migré la nodernisation, laspiritualité reste toyours un suj et
de préoccupation pour les Chinois, et pas seul enent au sens
religewx. Dans |'esprit des Ginois, on distingue la dfférence
etrelavienatéridle et lavie «saritidle» «jing shen» odle
Ci désignant une qualité de vie non au sens théol ogi que, nais
au sens noral, esthétique et nental, comme dans |’ une des
définitions du not «saritud » en langue francai se : «caractére
de ce qui est indépendant de la natiere» Je diras que les

Chinois, comre |es autres, vivent aussi |’expérience
«rdigewse» Le Gd, vidke e pdenalafas, joe unrde tras-
cendental ; les Chinois exprinent envers lui |eur respect

supréne, leur crainte révérencieuse. Les Chinois sont-ils
dépourvus d un sens spirituel parce quils ne croient pas en un
D eu uni que ?»

Jane Rusbash, Ecosse et Thail ande (anglai s et thai)

«Beaucoup d Cccidentaux ont peine a aborder le théne de la
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«garitudité», aors que dans |a plupart des pays «orientaux
elle s enracine prof ondénent dans |es structures de |a soci été,
quoi que cela soit en train de changer avec | a noderni sation. »

Hel een Ter Hlen, Pays-Bas (néerl andai s)

«Nous ne devons pas étiqueter |'EHirope et tous ses habi -
tants de «laiques» B fat, |"Brope vat gadr |I'inéé& pour
des nouvenents alternatifs plus holistes, qui ne cherchent pas
a séparer nental et physique. [.] »
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Le changenent

«39 nos soci étés continuent |ongtenps encore a vivre et a se
dével opper de la nmaniére dont elles le font, |’ hunanité
s'auto-détruira. Nous refusons cette perspective. Pour
|"éviter, nous allons devoir transforner profondénent notre
nani ére de penser et de vivre.» (Raeforne p. 15)

«Nos soci étés, de plus en plus conplexes, ont du nal a
concevoir la conduite de leur propre changenent .» (Rae
forne, p. 30)

Cans la plupart des |angues africaines, il nexiste pas de nots
pour planification, stratégie priorité et défi. B pourtant...

Depui s des tenps i nménori aux, |es gens se sont réuni s pour
éadir des pans de survie : ou trouver eau et nourriture pour
aujourd hui, que sener pour denain ? Ils pouvai ent déduire de
| eur expérience conbien de tenps nettraient les pluies a
arriver, quand arriverait la saison seche ; ils entendaient les
gens et les aninaux arriver de lain, se prévenaient les uns les
autres a |’ approche du danger, prévoyaient les besoins futurs
et S'approvisiomnaient a |'avance. & n'est pas parce quils ne
conj uguent pas leurs verbes au passé, au présent et au futur
gUils sont dénonis de la facuité de prévaoir. Révoir, c'est agr
selon ce que | e passé nous a appris par rapport a ce qui peut
arriver denain. Cest une des nanieres qui pernettent d éviter
que |’ ordre des choses ne soit perturbé. Mis |’inattendu n est
pas entre les nains de |’ ére hunai n.

La différence essentielle entre |a prévoyance et |'idée
noderne de planification réside en qui ou quoi dirige les événe-
nents futurs : des forces inprévisibles et inpondérables ou
|”étre hunain | ui - néne ?
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Des concepts difficiles atraduire

Le concept de planification est né du désir de changenent. 1|
traduit la furieuse envie de | honme noderne de «fagonner »
|"avenir de |"hunanité et de laterre, et de garder leur cotrdle
Il est en phase avec |a conception linéaire du tenps, qui rend sa
nesure possible et pernet la mse en place de «stratég es»
pour parvenir a changer |e nonde actuel . La notion de stratégie
se narie parfaitenent a |’'idée de planification : dérivee du
jagonnlitaire elesigifiel éadissenent de plans de naniere
aatteindre un but.

Est-il éonnant que les concepts de planification, de straté-
ges soet dfficiles atradiire dans les langues aricaines ? On
raconte |’ histoire d une communaut é villageoi se au Ganeroun,
qui a vécu les effets du changenent provoqué sous | e nomde
«dével oppenent » Oh leur a dit guils pouvaient concevoir un
«proet » nais quils devaient por cela éablir une «daifica-
tion» sérieuse s'ils voulaient obtenir de |’argent des donateurs.
Gonme aucun not pour ces notions étrangéres n’ avait encore
été inventé dans leur langue, quel qu un leur a expliqué ce que
|l es Ccidentaux conprenai ent par ces concepts. Lhe fois leur
cricsité satisfate ils ot «tradit » ce quils en avaient com
pris dans des nots de leur propre langue. Depuis lors, dans ce
village, le dével oppenent signifie «créer la paggille» ladaifi -
cation est rendue par «le réve du Banc» e prget veu dre
«denander de |’ argent en Europe.»

Oh conprend alors e soupir dune vieille fenrme africa ne qui
renarquait :

«Pourquoi N’ essai es-tu pas, Mwungu (homme bl anc) de com
prendre |’ esprit des Aricains plutét que de penser a leur capa-
cité de traval ? Tu ne conprends pas que tes nots n' appar -
tiennent pas a notre pensée. »

Provoquer des changenents, s’ organiser, changer de style
de vie, prendre des initiatives, inventer des stratégies a long
terme : il y a dans ce nonde, nonfore de gens qui veul ent que
| es choses changent, qui cherchent a étre encouragés dans
leurs conbats quotidiens et qui sont a |’'aff(t de perspectives
porteuses d espoir pour les générations futures, qui veul ent
joindre et unir leurs forces. Gependant, |a naniére dont ils
congoivent |'objet et la forne de | eur engagenent ne peut étre
séparée de leurs propres perspectives sur le nonde, | avenir,
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les valewrs et les pratiques socides avec lesqudles ils s'ideti -
fient. L'action future ne peut pas non plus étre séparée des
expériences passées sinlaires (conme |’ appel au «dével oppe-
ment »), surtout quand elles sont percues comme énanant du
«Nord» Cest uneréalité qu on ne peut ignorer.

Les dési |l usions du dével oppenent

Cxr |’idée de dével oppenent, dans son sens premer «pro-
cessus organi que d’ épanoui ssenent », a subi une n#&tanor -
phose dans |a seconde noitié de ce siecle. Hle a acquis des
connotations spécifiques le jour précis ou le président Trunan
est entré en fonction. Sa déclaration cél ébre du 20 jawvier
1949 commengait par ces nots : «Nous devons nous engager
dans un programme audaci eux pour rendre disponibles |es bien-
faits de nos avancées scientifiques et de nos progres indus-
triels pour |"andlioration et la croi ssance des zones sous-déve-
| oppées. » Dun trait de crayon, le nonde était divisé en deux :
les peuples «dével oppés » et les peuples «sous- dével oppés »
les premiers luttant activenent pour une bonne vie, |les autres
passifs, misérables, primtifs, paures, victines, et...nenace
pour |es sociétés avancées. A partir de 13, «dével oppenent »
signifiait nonter sur |’ échelle de | a connai ssance technal ogi que
et de la croissance économque. S, au départ, |e verbe se
dével opper est intransitif (une fleur se dével oppe el | e- néne), il
a inperceptiblenent acquis un sens transitif : ceux qui sont
sous- dével oppés doi vent é&re dével oppés.

Quatre décennies d efforts de «dével oppenent » ont donné
Oes résutats. Il y a pus de gens instruits quil y a cinguante
ans, surtout chez les fenmes, il y a plus de routes, plus d hopi -
taux, plus de voitures et defrigdaires, plus dindustries.

Mis il yaaussi des désillusions et des critiques séveres par
rapport a la réalisation des idéaux d un nonde sans nisere
pronés par les experts en «dével oppenent » qui sont cyni que-
nent appel és par certains les mssionnaires de «lamwdlerdi -
gon de |’ Qxci dent »

D agana Hinane, Mwritani e (soni nké)

«Dans non contexte culturel, les propositions de change-

80



nent & opérer par la société ou |'hunanité en général ne noti -
vent pas les gens. Chez nous, |e changenent de nentalité est
lié a des nonents de changenent de statut social dans |a
conmunaut € et s’ acconpagne souvent de rites de passage. »

Jane Rusbash, Ecosse et Thail ande (anglai s et thai)

«La P ate-fornme présuppose inplicitenent que tous |es
signataires (effectifs ou potentiels) viennent d un mlieu ou se
ressent |a nécessité de grands changenents. Quoiqu on y
référe sans cesse au respect pour autrui et que le principe de
diversité affirne que la diversité des cultures et des étres
vivants est un grand atout a protéger et a respecter, ony parle
peu d apprendre a connaitre |’ ancestral e sagesse i ndi géne.
Peut-étre quil aurait été préférable que la Hate-forne s’ axe sur
les naniéres de tendre & la tradition et a |’ autosuffisance, de
les naintenir et de s’y exercer, de faire preuve de conpassi on
envers tous les étres vivants, et dentrelacer cette sagesse
avec |la technol ogie noderne appropriée, plutét que de suc-
conber a | a sonbre autodestruction noderne. [.]

la Hate-forne revient plusieurs fas sur le déséquilibre entre
riches et paures, en présupposant que |les bas revenus signi -
fient une fable quaité devie Lavie dun fermer, sur une par -
celle de terre, qui survient par sa production a la plupart des
besoins de sa famlle, avec un petit excédent qui |ui pernet de
conmercer, nais qui na quun tres faible revenu, qui puise
|"eau au puits —beaucoup y verrait, al’instar des statisticiens
internationaux, un signe de pauwret. Gette vie, je la congois
conme une vie enviable, a laquelle la plupart d entre nous ne
peuvent que réver, dans nos villes-boites a chaussures, nous
qui ne savons dou vient |'eau du robinet, et qui nous ravi -
taillons en nourriture et |égunes dans | es supernarchés. »

Geral d vdnjohi, Kenya (dkuyu et kisvahili)

«En ki-swahili et en gikuyu, il n'y avait pas de nots pour
«stratégie» « défi » et «priorité» dans | e passé. Sous
|"influence de la culture occidentale, on a créé des nots pour
ces notions. »
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Qustavo Esteva, Mexi que (espagnol)

«Dével oppenent signifie avoir enprunté une route que
d autres connai ssent mieux, étre en chemn vers un objectif
que d autres ont atteint, faire une course dans une rue a sens
uni que. Le dével oppenent pronet |’ enrichi ssenent, et, pour
| écrasante najorité, cela signifie en réalité la nodernisation
progressive de la pauvreté [.].. Nous avons vu par expérience,
gue nos capacités et nos qualités étaient inadéquates pour
satisfaire nos désirs, une fois quils éaient devenus des beso ns
de services industriels. Au nom du dével oppenent, nos apti -
tudes ont été transfornmées en nanques. Pour produire le
besoin d éducation et donc la pénurie d écoles, nos naniéres
d apprendre et |a reconnai ssance soci al e de nos connai ssances
et sagesse ont d abord été dépréciees et ensuite interdites. »
(Esteva, 1998)

Kiran Hassan, Paki stan (ourdou)

«ll 'y a dénornes différences entre les fagons oriental e et
occidentale de vivre. Bant donné les insécurités, les peurs et
les contraintes de la partie la plus pauwre du nonde, cette
partie regarde avec respect |e niveau de vie occidental. B c est
cequelle veut, néne si ca lui colte |la perte de ses systenes
de vdeurs tradtiomel les. »

Théophi | e Anouzou, Togo (ewe)

«Pour de nonbreux Africains, |’adoption de la nodernité
occidentale, la nonétarisation du travail sont |es causes des
inégalités sociaes. [.]. Le node de vie, la pensée, la cuture et
le capitalisne occidentaux apparai ssent conme étant a |’ ori-
gre de lafragentation dutissu famlia, de lafraernté dela
solidarité africanes. Ils sont a l'origine de larges mutati ons
sociales. [.]. Le capitalisne est |a nére de |’individuaisne, de
| " égocentrisne, de |a conpétition. Le capitalisne ne peut étre
dissoci € de |'exploitation anarchique des ressources naturell es,
de la nonoculture, de la corruption, de la destruction, du gas-
pillage, dela destruction de |’ environnenent. [.].

La nodernité en tant que conportenent, nodele de vie,
node de pensée, style de vie, reste «la chose du B anc .»
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Jane Rasbash, Ecosse et Thail ande (angai s et thei)

«Le dével oppenent senbl e i nexorabl enent devoir rengttre
en cause |’indépendance envers une soci été fondée sur |es
besoins toujours plus grands des consonmateurs.
Qontrairenent a ceux des cultures indigenes, ces besoins ne
peuvent étre conbl és |ocal enent et senbl ent nous obliger a
nous attacher aux choses natérielles. Ceci senble conduire a
une perte d estine de soi a ors que | es soci €t és « dével oppées »
opprinent |es gens, souvent sans |e savoir, avec cette viol ence
cuturelle qui sous-tend la nodernité. La dénocratie est une
illusion, |orsque nous somrmes enchainés aux |eurres d une
soci été de consomrmation qui fait de nous des victines de nos
propres luttes pour trouver des fagons de vivre dans ces struc-
tures ou d abuser d'elles. G genre de conportenents n' est
pas étranger a ce que j'a pu voir en Brnanie, ol une soci été
infornel | e opere sous les contraintes d une oppression mlitare
éhontée, bien qu on puisse y distinguer différents niveaux de
sophi stication et de reconnai ssance. En Brnanie, |’ oppression
est vécue consciemment par les victines, alors que dans |es
soci ét és noderni sées, elle est |argenent cachée, et |e dom
nage physique se nanifeste sous forne de nal adies chro-
niques e de suicides putét qien vids ou brutalités de nili -
taires. Il est triste que des gens contattant sous des régi nes
mlitaires pussent, bien plus tard, se rendre la vie encore plus
difficile en épousant |les fornes subtiles de |’ oppression naté-
rialiste, tout en suivant |e chenmin du dével oppenent. »

Gscar B nwenyi, Gongo

«Enh réalité, |e dével oppenent ne tournente que |’ Qccident.
Tandis que ce qui tournente en profondeur |es sociétés dites
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du tiers-nonde est encore infornul able. G non-dit deneurera
tant qu on ne respectera pas la différence. [.]. G quil y a de
plus urgent en Arique noire, c' est la mse en place d usines de
production de sens. Gr |’'Arique vit deux crises, celle de
|” Gecident (perversion de valeurs, perte de sens) et la sienne
(perte didentité, paralysie). O nous | argue des bonbes & neu-
trons sr le pan cuturd ; tout reste en place nais |’ hunain
neurt. La production de sens est bl oquée. » (B nwenyi, 1990)
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oncl usi ons

@me il aéeédt dans |'introduction de ce livre, les partici -
pants au groupe de Naxos étaient notivés d une part par une
volonté préal able de réfl échir ensenbl e dans |e cadre de
I”Aliance pour un nonde responsable et solidaire sur la ques-
tion : Gment faire face aux défis du x°siede ?

Dautre part, |e groupe de Naxos ayant été confronté au pro-
blene épineux dinterprétation culturelle lors de la traduction
de la Rate-forne, était égal enent notivé de creuser |es pieges
sous-jacents de nal entendus ou de désaccords interculturel s
afin de répondre a la question : peut-on agir ensenbl e tout en
respectant la diversité cutudle ?

La diversité : passage indi spensabl e pour
construire |’ unité

La dénarche décrite dans |es pages précédentes a appro-
ford le constat intiad qu |’a egendrée. En effet, «dre» une
culture dans la langue d une autre» est un chemn parseng de
pi éges. Par conséquent, |’idée qu un texte unique, concu et
écrit dans une seule langue (en |’ occurrence : occidenta e) et
traduit dans des |angues issues d autres visions du nonde
(non-occi dental es), puisse servir a nobiliser des personnes
dans le nonde entier pour un idéal commun a été remse en
cause.

Pourtant, |a dénarche a égal enent révél € que ces piéges ne
détrui sent pas nécessairenent «l’'uitédas ladversité» ca la
voloté de s'unir pour agir na éé que renforcée par ce pro-
cessus de la découverte réciproque. Gependant, il s’ est avéré
aussi gue cette unité nest pas gratuite. Hle nest pas un don
sans contre don. Hle se construit au cours d un processus
d apprentissage de |'art de |’ écoute intercuturele et de |’ appré-
ciation mtuelle des chemins historiques de chaque peupl e qui
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ont nené a des visions du nonde particuliéres. L' unité ne sau-
rait se passer d un passage conscient, parfois pénible, atravers
ladversite

La langue : acces al’égdité

Qe |l e principal point d entrée dans | e polyl ogue de Naxos
éat la «langue» conme |’ une des plus authentiques expres-
sions d une culture, et conme chacun a une |angue naternell e
i nprégnée de sa culture, |les participants a cet échange étai ent
vrainent sur un pied d égalité des |e tout début du processus.
Tous |es participants éta ent reconnai ssants d avoir eu | a possi -
bilité de dire ce qu ne powait pas étre dit dans |eurs traduc-
tions de la Hate-forne, d expriner les différentes fagons d étre
et de raconter, et de rencontrer un vrai intérét pour ce qui a de
la valeur pour leur peuple. L échange de ce qui reste nornal e-
nent non-dit dans les rencontres international es révéla — non
seul enent aux autres, nai s aussi a eux-nénes — | es présuppo-
sitions, les nythes fondateurs, |es faiblesses et larichesse de la
sagesse qui venait de |'histaire de leur peuple

Le texte conne pré-texte

La dénarche nenée par |e groupe de Naxos a rendu explicite
ce qui reste le plus souvent inplicite. Hle a provoqué une prise
de conscience de ce que tout |le nonde sait inconsci enment,
conf usénent .

Hle a nontré qu une pré-condition essertielle a la transfor -
nation du «sentinent d inpuissance» en «intiaive déerm-
nation et ténacité de chague individu» (Hate-forne, p. 8 ansi
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gu en action conmune est de cultiver |’art de | a reconna ssance
des expériences historiques différentes et |a variété des
réponses culturelles a ces défis.

Gt art est bien différent de |’ énonciation d une déclaration,
ce nest pas de |’artisanat, une conpétence ou une techni que.
Gmme tout art, il trouve son éan dans les couches les plus
profondes de |’ expérience de vie d une personne, dans |le
besoin de trouver une facon de lui donner une forne et un
contenu. Parm ceux qui font |’expérience du «sentiment
d inpui ssance», il y a sans aucun doute ceux qu on n' écoute
pas parce quils ne peuvent expringr leurs joies et |eurs pelnes,
leurs propres questions et réponses, dans |leur |angue nater-
dle.

Les expériences du groupe de Naxos ont rendu au noi ns une
chose claire coome de |’eau de roche : quelles que soent les
critigues a |'égard du texte de la Hate-forne et de sa vision
nondi al e sous-jacente, il a servi de pré-texte par excell ence
pour commencer le dialogue ou plutét |le polyl ogue aux mul -
tiples facettes. Cest peut-étre en effet parce que ce texte est
supposé nobi | iser des gens nondi al enent qu' il est — paradoxa-
| enent — capabl e de pronouvoi r un questionnenent intercul -
turel. Le fait que son arrangenent a une voi X est choquant
pour certains, particuliérenent dans |es cadres non-occi den-
taux, a aussi un effet bénéfique parce qu il a provoqué un réel
débat. (M-D Ferrot)

Qncevoir et écrire un texte fondateur international
de facon interculturelle : la narguerite

L' expérience de Naxos pourrait anener quel qu' un a penser
Quil est plus utile de passer du tenps a apprendre la diversité
des pratiques socides et leurs raisons historiques et cutureles
sous-jacentes, que d essayer de trouver, a tout prix, un
consensus sur la formulation d un texte dans une |angue.
Pourtant, ce nétait pas la conclusion fina e des participants du
groupe de Naxos. Au contraire. Benque |l'idée d écrire un texte
«tout prét » a étre signe, fat considérée conme ancrée dans
une conception occidentale du nonde, et bien qu il apparai sse

gue lanorité des signataires mavait pas lu le texte sérieuse-
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nent, il était clairenent ressenti qu une force positive en
énane. B nalgré la suggestion que la Hate-forne devrait étre
rapatriée en Europe pour laisser d autres textes naitre, on
reconnai ssait aussi que des textes fondateurs internationaux
(coome |a Déclaration universelle des droits de |’ homrme ou | a
Gharte des Nations unies) doivent exister ; que leurs fonctions
hi storiques et juridiques conme poi nt de dénarrage ou repéere
juridique doivent étre respectées. Cest leur raison d ére qui
nous oblige a considérer avec prudence, chacun a notre fagon
et ensenbl e avec les autres, comnment intégrer cette énergie
positive, qui a inspiré ces textes, dans nos vies de tous |es
jours et comnment agir avec €lle.

Ceci dit, le goupe de Naxos éait daccord sur le fait que le
tenps était venu daler ardela des facons classiques d écrire
des textes uniques pour une uwtilisation internationale. Il y avait
un souhait clair dowrir ce gerre de textes a d autres visions et
approches du nonde, incluant différentes expressions de
sagesse spirituele et de pratiques. Cest dors que |’ option sui -
vante est née : inverser la procédure habituelle. Ceci inplique :
plutét que de traduire un texte «tout prét » congu dans une
des langues domnantes sur le plan internationa, il parat plus
réal i ste de commencer par concevoir une série de textes
«contextual i sés» et rédigés dans des |angues |ocales. BEnsuite,
ces textes pourraient étre traduits en une ou deux des | angues
«internationales » en vue dun plus large dial ogue sur leurs
contenus et la conposition d un docunent collectif. L idée de
base de cette recoomandation est qu il faut passer par |’ expli -
citation du spécifique pour trouver ce quon a —en principe !
—en conmun.

Ges versions «contextual i sées » feraient énerger ce qui
sentl e pertinent dans |les contextes spécifiques, nettant en
exergue les préoccupations et les réves de |leurs peuples ainsi
gue les valeurs qui sous-tendent leurs fagons d agir. Le | angage
utilisé (se référant aux textes, syniol es, nétaphores, nythes,
etc.) doit résonner dans les coers et les esprits des gens
concernés. Il va sans dire que la conception de ces versions
«contextual i sées » devra se faire en consultation avec des
groupes | ocaux.
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Lh travail collectif de conparaison du contenu des textes
| ocaux fera ressortir d abord |es préoccupations |es plus
saillantes a partir de différents contextes (écononmques, pali -
tiques, sociaux et culturels). HEhsuite, on en déduira quels pro-
bl enes sont ressentis come conparabl es ou communs. E
enfin, ceci fera ressortir les valeurs sous-jacentes qu fot que
ces probl enes sont consi dérés inacceptables. Gette naniére
consensuel | e de passer par la diversité pour décowrir |’'unité,
aboutira a conposer le «coar » d un texte qui énonce des prin-
cipes conducteurs et leur applicabilité dans des contextes diffe-
rents. Gelui-ci peut étre inaginé conme une narguerite dont
les pétales (les textes en différentes |angues) sont nultico-
lares.

Il vasans dire que le texte d une personne ou d un groupe de
personnes ne peut pas représenter une culture car les valeurs
prioritaires au sein d une culture ne sont pas necessai renent
|l es nénes pour chacun. Il est donc inportant de considérer |a
dénar che proposée pour créer ensenble un texte conme pré
texte pour agir en conmun.
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Au-del a du pré-texte : quel ques val eurs de base :
«SéCUrité» et «dgnté»

Le coar battant de |’action commune pour un nonde plus
vivable et plus juste est nourrie par des aspirations partagées.
@l les-ci pewent donner lieu & des priorités différentes selon la
diversité des contextes, nais elles se retrouvent général enent
autour de quel ques valeurs de base : la sécurité conme pré-
condition pour ladignité de !’ ére hunain.

Ges aspirations peuvent se traduire en actions |ocal es visant
a andliorer des conditions de vie, et surtout de survie, a pré-
venir des conflits, a conbattre des situations dinustice, et a
préparer un avenir ol des générations futures pui ssent exercer
leurs responsabilités, leurs droits et devoirs en tant qu habi -
tants reconnus et respectés de |leur pays. Mis ces aspirations
peuvent se traduire égal enent en action conmune trans-locde
Vis-aVis des causes gl obal es.

Relever le défi du principe de diversité dans le cadre de
«|’uité» des principes conducteurs et des valeurs de base,
inpligue |’ acceptation que les sécurités propres a chacun sont
pertinentes pour certains nais relatives pour d autres.

Cest quil existe des différences énornes par rapport a
|"inportance de |’'insécurité a laguelle les gens font face sur
notre planete. Ges différences se nanifestent doul oureuse-
nent non seul enent entre civilisations, nai s aussi (& un point
peut-étre encore plus inacceptable) al’intérieur des soci étés.

Les gens vivant dans des conditions dinsécurité agiront, a
bien des égards, différemment et dével opperont des val eurs
différentes de ceux vivant en situation de sécurité. Quand
|"attention de ces derniers est centrée sur le niveau de vie, les
premers seront surtout préoccupés par la suvie (Mchal on,
1997)

La précarité inplique que | es gens ne peuvent pas et ne vont
pas prendre trop de risques. Ils magiront pas vol ontairenent
sur des idées générales. Ils exanmneront plutdt les possibilités
d action faites sur nesure ici et nai ntenant pouvant s’ accorder
avec leurs soucis et leurs intéréts propres, des possibilités qui
sont en accord avec les pratiques apprises a la dure, avec
| appréciation de leur soci été et avec | eur sagesse spiritudle.

Lhe autre conséquence de |la sécurité/précarité est son rap-
port avec la «sdidarité» Quand ses propres besoins de survie
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et ceux de son groupe sont dans |’ensenle garantis, il est
possible de s'inquiéter du bien-étre de ceux qu on ne connait
pas personnel lemnent. En d autres nots, la solidarité peut
devenir «anonyne», c est-adire étendue hors des fromtieéres
de la responsabilité directe de quel guun. Gependant, dans le
cas cotraire, la précarité inpose une sdidarité liée restreinte
au groupe auquel on appartient.

Qand il Ny apas dautorité supralocale qui prend soin des
gens quand ils sont vieux, nal ades, handi capés, sans enpl o,
opprings et traités inustenent, ils sont alors forcés de se
reposer sur les systénes de soutien famlial ou autres réseaux
sociaux de rel ations —face a face — et de les cutiver.

La précarité rend aussi néfiant face aux projets grandi oses
de changer le «monde » au-dela du foyer. Accorder sa
confiance aux chefs idéol ogiques (inter)nationaux est au-del a
de | horizon de ceux qui doivent se fier aux expériences enraci -
nées dans «l’'ici e naintenant » La sagesse des parangons
i nnonbrabl es — fermes et honmes — dans les famlles et |es
communaut és, qui nontrent |e chemn en joignant |’ action aux
nots en toute clarté et sinplicité est pus facile a suvre et a
appl iquer. Leur connai ssance est plus tolérable et fiable que
cel l e venant de sources anonynes.

La fragilité de la vie dans des situations de précarité renforce
le besoin de sécurité nentale, de conprendre le sens de |la
souffrance et un besoin inpératif dentrer enrelaion, derdier,
d étre en contact avec les sources de la Me : la Terre Mre et
les forces divines. La spirituaité nest pas quel que chose qui
est additionnel et donc jetable, une fagcon vague de fuir la
dureté des réalités quotidiennes, un opi umpour ceux qui N ont
pas vu la lumere de |a connai ssance. Pour la najorité de
I"hunanité, c'est pud reié au soffle vitd de la Me e ala
recherche de sens dans sa propre existence et dans tout ce qui
existe. Dun état nental d humlité et du silence de la contem
plation interne peuvent énerger des pensées pour une action
«responsabl e» répondant au proche et a |’ inmédi at .

CGe qui fait bouger |es gens...ensenbl e

L’ engagenment des participants du groupe de Naxos a
dénontré que nalgré leurs histoires et leurs cultures diffé-
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rentes, il y avait une vaoté de réfléchir e¢ dagir ensenhle.
Cest quils étaient notivés par quel ques principes conmuns
qui les conduisaient a accepter |'invitation a participer a la
dénar che.

S reconnaitre dans |’ autre

Lh premier principe conducteur pour voul oir agir en conmun
est |a reconnai ssance qu on vit des probl enes conparabl es
dans les différents coins de la planete. La reconnai ssance aussi
qguils sont percus comme «probl enes» parce quils sont consi -
dérés comme inconpatibles avec certaines vdeus qi aler
tour sont reconnues comnme sinilaires. Par exenple : lefat qe
lavidation deladgnté huaine et de celle de la terre sa ent
ressenties comme «problene» est ancré dans certai nes
val eurs (quoi que celles-ci n' aient nécessai renent | a néne prio-
rité ni partout ni & tout nonent).

Se battre pour des intéréts conmuns

Uh deuxi ene principe conducteur est |a découverte qu'il
existe des forces qui transcendent |e niveau loca nais y cau-
sent des probl énes. Les effets de ces causes ne sont pas tou-
jours pareils, nais |les causes sont communes. G2 phénongne
engendre le défi commun de détecter ces forces et dy faire
face.
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Partager un réve conmun

Lh troisiene principe conducteur est un idéal commun qui
est en néne tenps un intérét commun, en ce cas-ci forml é
comme | e désir de vivre en pai X dans un nonde de diversité.

Ges trois principes conducteurs parai ssent encore plus fonda-
nent aux pour |’ action commune que des val eurs conmmunes.

Qu fait bouger un nouvenent international ?

Il'y alieu de recomditre quil existe de vraies différences
dans leurs priorités d action entre les gens qui font des cauche-
nars par rapport a leur survie quotidienne et ceux qui ot le
privilége de s'inquiéer de la survie de la planete et du besoin
de stratégies globales a long terne pour contrdler |es nenaces
qui pesent sur |’environnenent naturel et social. Gci nous
conduit & poser cette question fondanental e : quels acteurs
peuvent faire bouger un nouvenent international ?

Linite «Pensez gl obal enent, agissez |ocal enent » revient
aujourd hui comme un slogan, né d une vision nouvell e de
l'«ordre des choses» qui sentle se nettre en place sous nos
yeux et que |’on a nonm& «nondialisation» Mis les vertus de
la nondialisation sont surtout pronées par ceux qui en bénéfi -
ciet : ceux qui ont acces au réseau de connexi ons nondi al es
—physi quenent, en voyageant d un bout a |’'autre de la pla-
néte ou virtuel l enent, en naviguant sur Internet —et qui profi -
tent des échanges internationaux de produits et services éco-
nonques, techniques, intellectuels et artistiques. Gpendant,
gageons que le contenu concret de la «pensée global e» et de
«|'ation lacde» différe notablenent selon le lieu ou pense et
agit chague personne. Lh fonctionnaire de | a Banque nondial e
a Veshington ou un jeune chéneur de Galcutta, Ro de Janeiro
ou Mbscou, ou encore une fenme inmgrée dans un quartier
de Berlin ou New York auront sans nul doute des perceptions
biendfférentes de cette invite.

Ansi, il y aurat lieu de ne pas seuenent inviter les gens
«locaux » a penser global enent, nais dinciter égal enent ceux
qQui agissent sur un niveau «gobal » (les bureaucraties interna-
tionales, les entreprises transnationales et certains nlieux
scientifiques) de penser «local enent » c est-adre de fare
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|"effort de prendre en conpte ce qui fait bouger |es popul ations
qu vivet la précarité |'insécurité I'inustice, le dédan de leur
dignité hunaine, et qui se demandent quel est le sens profond
de ces souffrances.

Bant donné que tout nouvenent internationa est par défi -
ntion ine-cdtud , la pusart des personnes qui font bouger
ces nouvenents se trouve aux carrefours des cultures. Des
gens qui, dun cbté sont bien enracinés dans leur contexte cul -
turel, mais qui, dun autre cbté, subissent |es influences
d autres cultures (y conpris des cultures cosnopolites) s ave-
rent étre les plus aptes a conmuni quer a deux niveaux : avec
des gens de chez eux (irtra-culturellenent) et avec des gens
datres civilisaios (ine-cuturellenent). Ils sont |es nieux
pl acés pour «traduire» les inquiétudes et les opinons de lewr
propre peuple au niveau international et inversenent de «tra-
dure» les inplications du processus de nondialisation et |es
propositions de |eur nouvenent dans |a conpréhension de |a
rédité deleur paupde Ansi, ils pewent assurer le lien entre des
gens qui, indépendamment des autres, agi ssent dans |eur
contexte spécifique pour que ces actions soient connues et
conprises dans d autres lieux come des contributions a
| " ensenfol e. La sagesse bouddhi que nous |’ ensei gne a sa facon :
chacun est comme une goutte de |’ océan ; |’océan est dans la
goutte et la goutte dans |’océan ; la goutte nest rien sans
|”océan et |’ océan nest rien sans | es gouttes.

Epi | ogue
Le voyage ne S'arréte pas a |’7le de Naxos

97



La dénarche qui a abouti a la publication de ce livre ma
rems en nénoire | e beau poéne du poéte grec Kavafis intitul é
Ithague. 1l nous rappelle que le plus inportant ne réside pas
dans le résultat de ce que |'on entreprend nai s dans | e chenin
qui y nene :

«Quand tu entreprendras | e voyage a |thaque
prie pour que | e chenin soit |ong,

plein d aventures, ple n de découvertes.

Frie pour que | e chemin soit |ong,

et nonfbreux les natins ou tes yeux
découvriront un port ignore,

et nontoreuses les villes

ou tu chercheras |l e savoir..»

L'ancre jetée sur |'Tle de Naxos en Gece, la richesse des
découvertes des uns et des autres et toutes |es sagesses que
chacun des participants apportait de chez soi ont constitué un
grand espoir : le daogue intercuture est donc possible ! @il
faisait bon vivre ensentl e sous |es oliviers de Naxcs...

Mis conme | e poete Kavafis le dit :

«Rus lan vous devez dler,

plus loin que les arbres qui vous enpri sonnent ...

plus loin que le présent qui vous enchai ne
encore...

plus loin que l e lendenain qui dg a s’ approche,

et quand vous croyez étre arrivés,

sachez trouver de nouveaux chemns..»

Le groupe de participants ayant quitté le port de Naxos, j'ai,
pour na part, regagné le large en quéte d autres ports. Gr les
découvertes faites a Naxos ont révél é précisénent que nous
ne sommes pas encore vrainent partis pour |la découverte
d autres peupl es et des langues qu'ils ont engendrées.

L' écriture de ce livre a signifié une nouvel l e éape dans non
voyage personnel. Hle ma perms de partager la richesse de
son contenu avec un public aussi divers que des travailleurs de
rue de quartiers nulticulturels des grandes villes européennes,
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La col | ection des « Dossiers pour un débat »

DD1 Pour des agricultures
paysannes, Bertrand
Del peuch, 1989 (existe éga-
l'ement en portugais).

DD 3 Inventions, innova-
tions, transferts : des cher-
cheurs menent |'enquéte,
coordonné par Monique
Peyriere, 1989.

DD5 Qoopérants, vol ontaires
et avatars du nodele ms-
sionnaire, coordonné par
Frangoi s Greslou, 1991

DDG Les chenins de la paix :
dix défis pour passer de la
Querre @ lapaix et ala déno-
cratie en Bhiopie. L apport
de |’ expérience d autres
pays, 1991.

DD 7 The paths to peace,
néne dossier que le précé-
dent, en anglais (existe éga-
l'enent en anharique).

DD12 Le paysan, |'expert et
la nature, Perre de Zutter,
1992.

DD 15 La rehabilitation des
Quartiers dégradés : |egons de
|"expérience internationa e,
1992

DD16. Les Canbodgiens face
a eux-ménes ? Qontri butions
a la construction de la paix au
Canbodge, coordonné par
Christian Lechervy et
R chard Pétris, 1993.

déja parus :

DD17. Le capita au risque de
la solidarité : une épargne
col lective pour la création
d entreprises enployant des
jeunes et des chomeurs de
longue durée, coordonné par
Mchel Borel, Pascal Percg,
Bertrand Verfaillie et Regis
Verl ey, 1993.

DD19. Penser |'avenir de la
planéte : agir dans la com
plexité, Pierre Calane,
1993 (existe égal enent en

anglas).

DD20. Stratégies énergé-
tiques pour un dével oppenent
durabl e, Benjamin Dessus,
1993 (existe égal enent en

angas).

DD 21. La conversion des
industries d'armenent, ou
conment réaliser la propheé-
tie de |'épée et de la charrue,
Rchard Pétris, 1993 (existe
égal enent en anglais).

DD22. Largent, la puissance
et |"amour : réflexions sur
quel ques val eurs occi den-
tales, Francois Fourquet,
1993 (existe égal enent en

angas).

DD24. Marchés financiers :
une vocation trahie ?, 1993
(existe également en

anglas).

DD 25 Des paysans qui ont
osé : histoire des miations de
["agriculture dans une France
en nodernisation - la révo-
[ution silencieuse des années
50, 1993.

DD28. L'agriculture pay-
sanne : des pratiques aux
enj eux de soci été, 1994,

DD3. Bodversité le fruit
convoi té ; |"accés aux res-
Sources génétiques végétales :
un enjeu de dével oppenent,
1994,

DD3L La chance des quar -
tiers, récits et témoignages
d acteurs du changenent
social en nilieu urbain, pré-
sentés par Yves Pedrazzini,
Pierre Rossel et Mchel
Bassand, 1994.

DD 33. Financenents de
proximté : 382 structures
local es et nationales pour |e
financenent de la création de
petites entreprises en
France, coordonné par Ewan
Bot horel, 1996 (nouvelle
édition revue, corrigée et
enrichie).

DD 34-1. Cultures entre
elles dynani que ou
dynamite ? Vivre en paix
dans un nonde de diversité,
tome 1, sous la direction de
Thierry \erhelst et de Edith
S zoo, 1994,



DD 34-11. Cultures entre
elles dynani que ou
dynanite ? Vivre en paix
dans un nonde de diversité,
tone 2, 1994.

DD 35. Des histoires, des
savoirs, des homes

|" expérience est un capita ;
réflexion sur la capitalisa-
tion d expérience, Perre de
Zutter, 199

DD38. Qtadelles de sucre ;
["utilisationindustrielle dela
canne a sucre au Brésil et en
Inde ; réflexion sur les diffi-
cultés des politiques
publiques  de  valo-
risation de la bionmasse,
Pierre Audinet, 1994,

DD39. Le Gt en pratique ;
pour nieux conprendre |es
enjeux de |’ Organisation
mondiale du commerce,
1994,

DD40. Cormercer quoi qu'il
en colte ? ; politiques com
nerciales, politiques envi-
ronnenental es au coar des
négoci ations international es,
coordonné par Agnés Tenple
et Rém Mongruel, 1994,

DD42. L' Etat inachevé : les
racines de la violence : le cas
de la Colonbie, Fernan
Gonzal ez et Fabio Zanbrano,
traduit et adapté par Ferre-
Yves Qui héneuf, 1995.

DD43. Savoirs populaires et
dével oppenent rural ; quand
des communaut és d agricul -
teurs et des nonasteres
bouddhi stes proposent une
alternative aux modeles pro-
ductivistes : 1" expérience de
Third en Thailande, sous la
direction de Seri Phongphit,
1995.

DD44. La conquéte de |'eau ;
du recueil al'usage : com
nent |es soci étés s’ appro-
prient |'eau et la partagen,
synthese réalisée par Jean-
Paul Gandin, 1995,

DD45. Dénocratie, passions
et frontieéres : réinventer
|"échelle du politidque,
Patrick Mveret, 1995,
(existe égalenment en

anglas).

DD 46. Regarde comment tu
me regardes (techniques
d ani nation social e en vidéo),
Yves Langl ois, 1995.

DD48. O gal es* : des clubs
locaux d' épargnants soli -
daires pour investir autre-
ment, Pascal e Domi ni que
Russo et Regis Verley, 1995,

DD49. Forner pour trans-
former (néthodol ogi e d une
démarche de dével oppement
miltidisciplinaire en Equa-
teur), Anne-Marie Masse-
Raimhaul t et Pierre-Yves
Gui héneuf, 1996 (existe
égal enent en espagnol ).

DD5L Delasanté aningl e au
dével oppenent de | home :
lecons de |’ expérience de
\Btérinaires sans frontieres,
Jo Desniére et Mchel Bouy,
1996.

DD52 Qultiver |"Europe :
él éments de réflexion sur
|"avenir de la palitique agi -
cole en Europe, Goupe de

Bruges, coordonné par
Pierre-Yves Gui héneuf,
1996.

DD53 Entre le narché et les
besoi ns des homes ; aji -
culture et sécurité alinen-
taire nondiale : quel ques
él éments sur les débats
actuel's, Pierre-Yves
Qui héneuf et Edgard A sani,
1996.

DD54. Quand |'argent relie
l'es hommes : | expérience de
la NEF (Nouvel | e écononie
fraternelle) Sophie Pllods,
1996.

DD 55. Pour entrer dans
['ére ce laville ; texte inté-
gral et illustrations
concretes de la Déclaration de
Sl vador sur la participation
des habitants et |'action
publ i que pour une ville plus
humai ne, 1996.

DD56. Miltimédia et com
muni cation & usage hunain ;
vers une naitrise sociale des
autoroutes de |"infornation
(natériaux pour un débat),
coordonné par Alain lhis,
1996.

DD57. Des machines pour |es
autres ; entre le Nord et le
Sud : Ie mouvenent des tech-
nol ogi es appropri ées,
Mchel e Odeyé- Fi nzi
Thierry Bérot-Inard, 1996.

DD 59.  Non-viol ence

éthique et politique ( MAN,
Mouvenent pour une alter-
native non-violente), 199.

DD60. Burundi : la paysan-
nerie dans la tournente : §é-
nents d'analyse sur les
origines du conflit politico-
ethnique, Hubert Cochet,
1996.



DD6L PAC: pour un change-
nent de cap ; compétitivité,
environnenent, qualité : les
enjeux d' une nouvelle poli-
tique agricole comune,
Franck Sénéchal, 1996.

DD62 Hitat créatif : doe
des faiseurs de ville ; habi -
tants et architectes

d Aérique latine et
d Europe, textes présentés
P a r

Y Pedrazzini, J.-C Bolay et
M Bassand, 1996.

DD63. Agérie : tisser la
paix : Hit défis pour
denain ; Mmire de la ren-
contre « Algérie demain» a
Mont pel i er, 1996.

DD64. Lhe banque des ini -
tiatives citoyennes au Liban ;
|" Association d entraide pro-
fessionnel | e AEP, Frangois
Azuel os, 199.

DD 66. Financements de
proximté : 458 structures
local es et nationales pour |e
financenent de la création de
petites entreprises en
France, coordonné par Ewan
Bothorel et Gril Rollinde, 4¢
éd. 2000.

DD 67. Quand |’'Afrique
posera ses conditions ; négo-
cier la coopération interna-
tiondle : lecas cela\dlée du
fleue Sénégal, nénoires des
journées  d'étude  de
mars 1994 organi sées par la
G made, 1996.

DD 68. A la recherche du
citoyen perdu : un conbat
politique contre la pauvreté
et pour la dignité des rela-
tions Nord-Sud, Dix ans de
canpagne de |’ association
Survie, 1997.

DD69. Le bonheur est dans le
pré... plaidoyer pour une
agriculture solidaire, éco-
none et productive, Jean-
Aain Rnessy, 1996.

DD 70. Une pédagogie de
|"eau : quand des jeunes des
deux rives de la Mediterranée
se rencontrent  pour
apprendre  autrement,
Mari e- Joséphi ne G oj ean,
1997.

DD 71. Amérindiens : des
traditions pour demain ; orze
actions de peuples autoch-
tones d Anérique latine pour
val oriser leur identité cultu-
relle, sous la direction de
Genevi éve Herold, 1996.

DD72. Le défi alinentaire
nondi al : des enjeux nar-
chands a la gestion du hien
public, Jean-Marie Brun,
1996.

DD73. Lusufruit de la
terre : courants spirituels et
cuturels face aux défis de la
sauvegarde de la planéte,
coordonné par Jean-Pierre
Ribaut et Marie-José Del
Rey, 1997.

DD 74. (Qrganisations pay-
sannes et indigenes en
Anérique latine : miations ef
reconposi tions vers le troi -
sieme nillénaire, Ehel del
Pozo, 1997.

DD 75. Etats désengagés,
paysans engagés : perspec-
tives et nouveaux roles des
organi sations paysannes en
Afrique et en Amérique
latine, conpte rendu de |’ ate-
lier international de Meze
(France, 20- 25
mars 1995), 1997.

DD76. Les nédias face a la
drogue : un déhat organi sé par
| Chservatoire géopol i tique
des drogues, 1997.

DD77. L"honneur des
pauvres : vaeurs et straté-
gies des popul ations doninées
a |"heure de la nondialisa-
tion, Noél Ganat, 1997.

DD78 Qntrat enploi soli-
darité : les paradoxes d'un
dispositif ; expériences et
proposi tions, Gonmté d'infor-
nation et de mobilisation
pour |"enploi —Q M 1997,

DDT79. Paroles d urgence ; e
["intervention-catastrophe a
la prévention et au dével op-
pement | expéri ence
d Action d' urgence interna-
tionale, TomRoberts, 1997.

DD80. Le tenps choisi : un
nouvel art de vivre pour
partager le travail autre-
ment, Frangois Plassard,
1997.

DD8L La faimcachée : ue
réflexion critique sur |'aide
alimentaire en France,
Christophe  Rymarsky,
Marie-Cécile Thirion, 1997,

DD 82 Quand les habitants
gerent vrainent leur ville ;
le budget participatif
|"expérience de Porto Alegre
au Brésil, Tarso Genro,
Lbiratan de Souza, 1998.



DD83. Alinents transge-
niques : des craintes révéla-
trices ; des scientifiques ax
consonmat eurs, un débat
citoyen autour de |'initiative
popul ai re suisse pour la pro-
tection génétique, Fobert Ali
Brac de la Perriére, Anaud
Trollé, 1998 (existe égale-
nent en all enand).

DD 84. Vers une écol ogi e
industrielle coment
nettre en pratique le déve-
| oppenent durabl e dans une
soci été hyper-industrielle,
Suren Erkman, 1998.

DD85. La plunme partagée ;
des ateliers d écriture pour
adul tes : expériences Vecues,
Francoi s Fairon, 1998.

DD 8. Désenclaver |'écale ;
initiatives éducatives pour un
nonde responsabl e et soli -
daire, sous la direction de
Chri stophe Derenne, Anne-
Francoi se Gailly, Jacques
Li esenbor ghs, 1998.

DD 8. Canpagnes en nouve-
ment : un siécle d organi sa-
tions paysannes en France,
coor donné par Medard Lehot
et Denis Pesche, 1998,

DD 89. Préserver les sals,
source de vie ; proposition
d une «Qonvention sur | uti-
lisation durahle des sols »,
projet Tutzing «Ecologie du
tenps», 1998.

DD 90. Aprés les feux de
paille; politiques de sécurité
alinentaire dans les pays du
Qud et nondial i sation, Joseph
Rocher, 1998
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